El territorio sagrado en. la. parroquia. de- Naves

por YoLANDA CERRA Bapa

P opas LAs SOCIEDADES ordenan el espacio, es

A decir, la naturaleza, creando categorias y esta-
bleciendo limites. Todo espacio, dentro de cada
cultura, estd lleno de significado. Dado que se tra-
ta de un término polisémico, se reserva el de terri-
torio para el espacio que tiene un significado so-
ciocultural®.

Desde el punto de vista de la religiosidad po-
pular, existe una ley no escrita respecto a la ubica-
cién de los edificios religiosos que, segin del tipo
que sean, se sittian de modo preferente en un lu-
gar o en otro®. Las ermitas se hallan en lugares
exocéntricos; las capillas suelen formar parte de
un conjunto palacial, la iglesia parroquial y el ce-
menterio se instalan en los mdrgenes de la pobla-

LEl territorio es un «espacio socializado y culturizado, de tal
manera que su significado sociocultural incide en el campo se-
mdntico de la espacialidad y que tiene, en relacién con cualquie-
ra de las unidades constitutivas del grupo social propio o ajeno,
un sentido de exclusividad, positiva o negativa» (Jost Luts GAR-
cia, Antropologia del territorio, Madrid, Taller de Ediciones
Josefina Betancor, 1976, pdg. 29).

2 Tratan estas cuestiones, entre otros, WiLLIAM A. CHRIS-
TIAN, Religiosidad popular. Estudio antropoldgico en un va-
lle espaniol, Madrid, Tecnos, 1978; Isiboro MoORENO, «Rituales
colectivos de religiosidad popular y reproduccién de identidades
de Andalucfa», en Josera Cucé y Juan J. Pujapas (coords.),
ldentidades colectivas, Valencia, Generalitat Valenciana, 1990,
pdgs.267-284; ANTONI ARINO, Festes, rituals i creences, Valen-
cia, Edicions Alfons el Magnanim, 1988.

cién; los santuarios comarcales, a mucha mayor
distancia.

Las iglesias parroquiales, a medida que son
mds modernas, mds cerca de la poblacién se
sitdan. Al contrario, aquellas cuyo estilo arquitec-
ténico o documentacién revelan una antigiiedad
de siglos se alejan de los nicleos de poblacién,
aunque en ocasiones, debido a la presién demo-
gréfica, se encuentren ya parcial o totalmente em-
bebidas en los mismos. En el propio Valle de San
Jorge encontramos ejemplos: del primer caso, la
parroquial de Nueva, edificada en el centro de la
localidad, después de haber sido destruida la anti-
gua, que se ubicaba muy cerca del palacio del
Conde de la Vega del Sella; del segundo, la parro-
quial de Hontoria, apartada hacia la erfa, cuya
primitiva fibrica medieval se hace evidente en
ciertos elementos arquitectdnicos.

Precisamente algunos de esos edificios religio-
sos alejados de los nicleos de poblacién se ubican
en unos lugares donde la relacién con lo divino se
vuelve mds intensa, en los que, en forma de litera-
tura oral, se revelan las huellas de una profunda
relacién con lo sagrado. Las leyendas de aparicio-
nes, de milagros, de prodigios, nos muestran la
fuerza de esa relacién; cumplen la funcién de ser
mito de origen y sirven para hacer aptos a esos es-
pacios donde lo sobrenatural se ha revelado como



114 BEDONIANA. ANUARIO DE SAN ANTOLIN Y NAVES

lugares de culto donde erigir iglesias o capillas3.
El milagro suele ser de invencién sobrenatural de
una imagen, venida por el mar, también de inter-
vencién del ser sagrado en cuestiones humanas,
como en el traslado de los materiales del edificio
sacro al lugar de su preferencia, distinto al que se
estd proyectando.

En el Oriente de Asturias contamos con varios
ejemplos significativos de mitos de origen de este
tipo. Aunque existen variantes, las leyendas siem-
pre hablan de intervencién milagrosa, de prodigio
sobrenatural. Por ejemplo, la Virgen de Guia de
Ribadesella aparece en el mar en una barca que
despide una luz extrana; cuando los marineros se
acercan, ven que la embarcacién estd manejada
por la propia Virgen. De su homénima de Llanes
se dice que fue encontrada por unos marineros y
depositada en la capilla de San Antén; pero por
tres veces consecutivas aparecié en la loma donde
hoy se alza la capilla, para sefialar el lugar donde
queria ser venerada. La Virgen de Covadonga in-
tervenfa de modo activo en la famosa batalla del
mismo nombre: detenifa con sus propias manos las
lanzas que los moros disparaban contra los cristia-
nos y las arrojaba a los infieles.

Ademds, el ser sagrado, una vez que se halla
ubicado en ese lugar de su preferencia, continda
interviniendo. Por ejemplo, muestra su oposicién
a ser trasladado. La Virgen de Sadgu, de Amieva,
se resistfa a salir de su territorio y lo mostraba con
grandes tormentas. Con eso no sélo indica una
relacién especial con ese territorio sino que, ade-
mds, nos estd diciendo que esa imagen, en esa ad-
vocacién determinada, es tnica e insustituible. Se
pone, pues, de manifiesto un cierto politefsmo
popular a la vez que se revela un patronazgo espi-
ritual sobre determinado territorio.

3 Honorio M. VELasco, «Las leyendas de hallazgos y de apari-
ciones de imdgenes. Un replanteamiento de la religiosidad popular
como religiosidad local» en C. Arvarez Santard, M.2 J. Buxd y S.
RoDRIGUEZ BECERRA (coords.), La religiosidad popular, vol. 11,
Barcelona, Anthropos, 1989, pdgs. 401-442.

Precisamente esos edificios religiosos donde se
dan ese tipo de leyendas son o han sido santua-
rios, entendiendo como tales lugares donde se ve-
nera una imagen de especial devocidn, con gran
poder de atraccidn, a la cual acuden los devotos a
solicitar favores con la confianza de que posee
unas capacidades y eficacia superiores a otros4. El
elevado nimero de velas ofrecidas para solicitar
un favor o en agradecimiento a una ayuda solici-
tada, la asistencia constante de los devotos, la
afluencia en la novena o en la festividad anual, el
ofrecimiento de misas, etc., son elementos objeti-
vos que ayudan a caracterizar dichos lugares como
santuarios.

Los diversos investigadores que se han ocupa-
do de estos temas coinciden en comprobar que
esos lugares donde se da una especial relacién con
lo sagrado tienen unas caracteristicas geogrdficas
determinadas. Muy raramente se encuentran en el
centro de una poblacién. Por lo general se hallan
alejados de cualquier ntcleo habitado, fuera de los
sitios donde se localiza el poder, en espacios extra-
societarios, en cierto modo neutrales por estar le-
jos de los conflictos; tanto si se hallen en lo alto
de un monte o a la orilla de un rio, el lugar resulta
inhéspito, inaccesible, cuando no peligroso. Es un
lugar de frontera fisica y también simbélica’.

Esos lugares liminales, fronterizos son lugares
de peligro potencial. La marginalidad es siempre
peligrosa®. La forma de evitar el riesgo es santifi-
car el lugar. La ereccién del monumento (ermita,
iglesia, capilla) con la consiguiente entronizacién
de un ser del pantedn cristiano al que se le dedi-
can rituales periédicos servird para conjurar la pe-
ligrosa ambigiiedad del lugar limitdneo. A través

4 Joan Prar 1 CaRGs, «Los santuarios marianos en Catalufia:
una aproximacién desde la etnografia», en C. ALVAREZ SANTALG, M.2
J. Bux6 y S. RopRIGUEZ BECERRA (coords.), La religiosidad popu-
lar, vol. 111, Barcelona, Anthropos, 1989, pdgs. 211-252.

5 1. MORENO, 0p. cit., pg. 277.
6 Mary Douctas, Pureza y peligro, Madrid, Siglo xxi1, 1991,
pdgina 141.
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Capilla del Rosario a la entrada de Naves (Foto Antonio Diego).

del ritual religioso se conseguird evitar el dafio y
convertir el mal en beneficios espirituales.

Veamos en la parroquia de Naves qué enclaves
religiosos existen y en qué lugares estdn ubicados.
Contamos en la actualidad con tres edificios y el
recuerdo de uno desparecido. Este dltimo es la ca-
pilla de San Vicente; los otros, la iglesia del mo-
nasterio de San Antolin, tiempo atrds abandonada
para el culto; la antigua capilla de Santa Ana, des-
tinada ya desde hace dos siglos a templo parro-
quial, asi como la capilla del Rosario.

La localizacién de dichos edificios sacros se
desplaza hacia la periferia de la poblacién, en sus
limites norte, este y oeste. La capilla del Rosario

(también conocida como San Antonio), situada a
la entrada del pueblo, estd vinculada en su origen
a fundacién y es de propiedad particular. La que
fuera capilla de Santa Ana, convertida en templo
parroquial a principios del siglo x1x y reedificada
en 1924, hoy estd embebida ya en el nudcleo habi-
tado, si bien atn es visible la huella de su cardcter
marginal. La capilla de San Vicente estaba sola, en
la erfa, en un lugar que hoy han bautizado como
El Paraiso. El edificio mds marginal, sin duda, es
San Antolin, en la margen derecha del rio Beddn,
que se salvaba, antes de la construccién de la ca-
rretera, mediante un puente de madera. Los pa-
rroquianos abandonaron ese lugar por el inconve-
niente de tener que pasar el puente; no obstante
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Iglesia Parroquial de Naves reedificada sobre la antigua capilla de Santa Ana (Foto Juan Ardisana).

siguié celebrdndose una animada feria el dfa del
santo aproximadamente hasta el trdgico paréntesis
de la Guerra Civil. Cardcter, pues, marginal, limi-
nal y extrasocietario el de estos edificios eclesidsti-
cos.

El monumento que alberga mds informacién
es el de San Antolin. Ademds de las leyendas de
fundacidn, la peligrosidad del lugar se ve subraya-
da por la del Pozu de las Animas. Desaparecido en
el ano 1980 en un arreglo auspiciado por el Ayun-
tamiento que la prensa local calificé de atentado
ecolégico”, existfa préximo al monasterio un lago
donde se decfa que «andaba la barca por la noche

7 El Oriente de Asturias, Llanes, 23 de agosto de 1980 y 6 de
septiembre de 1980.

con las 4dnimas».

En la sociedad tradicional, generadora de estas
leyendas, la noche era peligrosa. Se toleraban las
verbenas, por presién popular, no sin que la jerar-
quia eclesidstica protestase. En cualquier caso, an-
tes de la llegada de la luz eléctrica, el toque de
oracién marcaba la hora de retirada a las vivien-
das. El peligro de la noche deriva de la posibilidad
de encuentro con las 4nimas, que reciben el nom-
bre colectivo de giiéstiga. Las dnimas del purga-
torio estdn también en un estado liminal, peligro-
so, son la muerte y traen la muerte. Para evitarlo,
se deben conocer y practicar ciertos rituales des-
pués del fatidico encuentro; aunque lo mejor sea
no salir de noche.

Ademds de ésta, otra leyenda se localiza en el



EL TERRITORIO SAGRADO EN LA PARROQUIA DE NAVES 1y

mismo paraje. Es un mito de fundacién que viene
a dar fe del origen del monasterio en tan inhéspi-
to y solitario lugar. El conde Mufiazdn iba de caza
persiguiendo a un jabali, cuando, en el lugar don-
de hoy se alza el monasterio, el animal desaparecié
dejando una sefial en forma de luz. Se haya apare-
cido el santo o no, a lo que apunta alguna versién,
el hecho es que el conde sintié la necesidad de
edificar un templo en ese mismo sitioS. Los ani-
males sirven con frecuencia para sefialar y revelar
la sacralidad del lugar?. Las luces misteriosas, por
su parte, atraen la atencién y conducen asimismo
a la contemplacién del prodigio.

Resulta sugerente el hecho de que relativamen-
te cerca del monasterio se encuentre la fuente de
Frieras, en cuyas proximidades fueron halladas va-
rias hachas prehistéricas, seguramente ofrendas
votivas, algo que puede relacionarse con un anti-
quisimo culto a las aguas’®.

Pero como la cultura es algo dindmico, cam-
biante, ese territorio ha dejado de ser sagrado.
Abandonado el monasterio, convertido en una rui-
na, en un establo, a punto estuvo de desaparecer.
Hoy, tras una chapucera intervencidn, ve sobre si
la via del tren, la montafa herida y la inmensa mo-
le del viaducto de una autovia de trazado mds que
discutible. Poco a poco se fue despojando la vega
del Beddn del misterio propio de los antiguos te-
rritorios sagrados, incompatible, seguramente, con
la intervencidn violenta contra la naturaleza.

8 X. C. Busto CORTINA, «La lleenda de la fundacién de San
Antolin», Bedoniana. Anuario de San Antolin y Naves, 1 (1999),
pdgs. 15-21; MANUEL GARCIA MIJARES, Apuntes histéricos, genea-
légicos y biogrdficos de Llanes y sus hombres, Torrelavega, 1893;
reed., Llanes, El Oriente de Asturias, 1990, pdgs. 42-44.

9 M. ELIADE, Lo sagrado y lo profano, Barcelona, ed. Labor,
1992, pag. 3I.

10 M. A. pE Bras Cortina, «La fuente de Frieras: ;un lugar de
culto prehistérico a las aguas?», Bedoniana. Anuario de San Anto-
lin y Naves, 1 (1999), pdgs. 67-71.

En la actualidad, pues, la leyenda de fundacién
del monasterio no resulta culturalmente relevante,
el lugar tampoco alberga un santuario de impor-
tancia, ni siquiera existe aquella feria de San An-
tolin a la que acudfan gentes del contorno y de
concejos vecinos. Hoy el santuario de la comarca
es el Cristo de Nueva, gran centro espiritual que
sirve a devotos de todo el valle de San Jorge y de
pueblos inmediatos que acuden con sus velas y
mortajas el dia 14 de setiembre.

Mientras, el santo titular del monasterio, que
antes era el patrono de toda la parroquia, sirve de
soporte a una fiesta identitaria de la mitad de la
poblacién de Naves que contiende con los que to-
man como referente a la figura de Santa Ana'’. La
segmentacién es geogrdfica: unos se localizan en
torno al barrio de la Bolera; otros, en torno al ba-
rrio de Santa Ana. La iglesia parroquial, que alber-
ga a los dos santos, utilizada por ambos bandos, es
neutral. Pero la fiesta profana transcurre en terri-
torios distintos, «propios» de cada barrio. Los de
San Antolin utilizan las inmediaciones del monas-
terio, el castariedu, para hacer una comida cam-
pestre y realizar el espectdculo del toro de fuego,
actos que se engloban dentro de las actividades del
dfa festivo, el 2 de setiembre. También usan este
espacio para presentar los voldmenes del anuario
Bedoniana, concebido como porfolio de fiestas.

Por tanto, en ese dinamismo propio de los he-
chos culturales, otros territorios —ahora en oposi-
cién debido a la creacién de sendas fiestas semico-
munitarias—, con menor vinculacién a lo religioso,
adquieren, en la actualidad, rasgos significativos
de relevancia.

1Y, Cerra Bapa, «La fiesta de San Antolin: apuntes para una
historia», Bedoniana. Anuario de San Antolin y Naves, 1 (1999), pd-
ginas 99-I1I.





