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NOTA DE LOS AUTORES

LA PRIMERA version de este estudio se escribié en 1990 y fue
presentada al “Premio Artesanos”, convocado por la Sociedad de
Artesanos de Nuestra Senora del Carmen, de Cangas del Narcea, para
investigaciones sobre la historia de la descarga de voladores y la socie-
dad patrocinadora del premio. Un jurado integrado por don Emilio
Marcos Vallaure, don José Avello Florez, don Felipe Lopez Acevedo y
don Rafael Florez Alvarez le otorgd a nuestro estudio el premio men-
cionado. Desde aquel ano hemos seguido buscando documentacion so-
bre las fiestas del Carmen en la villa de Cangas del Narcea y hemos
ampliado aquella primera version. En todos estos afios, la tarea nunca
ha dejado de interesarnos y con ella hemos disfrutado considerable-
mente. Hoy, nuestra mayor satisfaccion es haber tejido la historia de
una fiesta patronal en una villa asturiana, desde el siglo xvir hasta las
postrimerias del siglo xx.

Las fiestas de las villas asturianas han interesado muy poco a los in-
vestigadores, que se han dedicado preferentemente a estudiar la fiesta
en el ambito rural y a describir algunos componentes festivos (bailes,
juegos, rituales), estudiando, en definitiva, solo unas partes y olvidan-
dose del todo. Como se sabe el poblamiento asturiano se divide entre
las ciudades, las villas y los pueblos pequefios con casas diseminadas o
concentradas. Las villas tienen un papel fundamental en la distribucion
de servicios y mercancias, y constituyen, sobre todo a partir del siglo
X1xX, un centro de difusion de novedades para el medio rural circundan-
te. En los festejos de muchas villas comienzan a aparecer desde la se-
gunda mitad del siglo xviir elementos inspirados en modas y diversio-
nes de ciudades grandes como los fuegos artificiales y mas adelante las
bandas de musica, las iluminaciones a la veneciana, las orquestas, etc.
Gustos nuevos que en nuestro siglo se transmitiran desde las villas a
otros pueblos mas pequenios y alejados. Sin embargo, algunas de las pa-



rroquias rurales mantendran sus fiestas tradicionales con unas variacio-
nes significativas y la mayor parte dejaran de celebrar actos publicos
por falta de poblacion joven, circunstancias que marcaran aun mas el
contraste entre la vida rural de los pueblos y la urbana representada
por las villas.

El estudio de las fiestas muestra las caracteristicas de las sociedades
que las organizan y disfrutan, pues la fiesta no es s6lo un acontecimien-
to anual con fines religiosos y ludicos, sino un hecho cultural en el que
también se reflejan las aspiraciones colectivas e individuales de una co-
munidad concreta, asi como los cambios y tensiones sociales que se dan
en su interior.

Nuestro libro esta dedicado a los cangueses mas mozos, especial-
mente a Aida, Julia y Celia, con el fin de que puedan conocer mejor su
propio pasado y con la esperanza de que lo lean con el mismo espiritu
con el que fue escrito.

Cangas del Narcea, mayo de 1997.



PROLOGO

IDENTIDAD CULTURAL Y FIESTAS POPULARES

N LA PRIMAVERA de 1990, la Sociedad de Artesanos de Cangas del

Narcea tuvo la amabilidad de incluirme en el jurado de su concur-
so para trabajos de investigacion sobre la historia de las Fiestas del
Carmen. El premio resulté ganado por el estudio que hoy se publica,
cuyos autores, Juaco Lopez Alvarez y José Maria Gonzalez Azcarate,
han tenido a su vez la deferencia de pedirme un prologo para su obra.
En ambos casos, como jurado primero y como prologuista después, he
aceptado gustoso los encargos, no sélo por amistad con las personas y
simpatia con los propésitos, sino también con verdadero interés intelec-
tual por la tarea de pensar acerca de las fiestas populares, su contenido,
sus funciones y sus fines, aspectos todos que encierran problemas de
honda raigambre sociocultural. Antropologos y socidlogos han estudia-
do e interpretado las fiestas populares desde antiguo, pues no se conoce
ninguna sociedad, por primitiva que sea, que no dedique un tiempo es-
pecifico a festejarse a si misma, sea a través de la honra a sus dioses y
santos, sea con ocasion de la recoleccion de sus cosechas. Rousseau, en
encendidos textos de la Nueva Eloisa, consideraba la fiesta popular co-
mo la genuina e inocente expresion de la naturaleza humana, por lo de-
mas perdida para siempre en los artificios de la cultura; Herder pensa-
ba que en ella se manifestaba el espiritu ancestral de los pueblos; los ro-
manticos, en fin, la estimaban como un reducto de autenticidad y liber-
tad frente a las sujeciones y convenciones de la sociedad.

En épocas mas recientes, ademads del interés de filosofos y de antro-
pologos, las fiestas han suscitado también un notable interés entre los
politicos y, en especial, entre aquellos que basan su doctrina en la perte-
nencia a una tradicion cultura exclusiva (y excluyente), que legitimaria
su forma especifica de poder. En estos casos, las fiestas populares son
usadas como instrumentos politicos, tal y como los romanos usaban el



circo, y también como argumentos ideoldgicos al servicio de cualquier
sistema de dominacion. La alegria espontanea de la fiesta queda alli
convertida en una herramienta de persuasion o manipulacion. Pero, ¢es
acaso posible utilizar la alegria como instrumento de algo cuando la
alegria es un fin en si misma?. Ocurre entonces como cuando el médico
recomienda a su paciente “ser feliz” para aliviarle del estrés. He ahi la
felicidad utilizada como “instrumento” contra el infarto de miocardio.
¢qué clase de perturbacion sufre una sociedad cuando hay que reco-
mendar a sus miembros ser felices o alegres, como si la inclinacion ha-
cia esos bienes no surgiese espontaneamente de ellos?; ;Como se puede
concebir que la “felicidad” sea el instrumento de algo y no el fin que
cada uno prescribe para si mismo? Algo similar puede ocurrir con las
fiestas: de tanto usarlas interesadamente como instrumentos de identi-
dad politica, pueden terminar por no ser reconocibles o incluso por no
ser fiestas (y ademds no curaran el infarto de miocardio).

1. El fantasma de la identidad.

El fantasma de la identidad social y cultural recorre Espana (y Euro-
pa) en este final de siglo, sustituyendo como problema colectivo a aquel
otro fantasma anunciado por Marx y Engels, ahora viejo y decrépito.
Son fantasmas opuesto. El fantasma de Marx era universalista y pre-
tendia acabar con todas las diferencias; el fantasma de la identidad na-
cional, por el contrario, trata de mantenerlas, cuando no de instituirlas.
Ambos degeneran con facilidad en el horror y tienen la propension his-
torica de convertirse en graves patologias. Pero dejemos a un lado al
maltrecho fantasma marxista, que deambula sin rumbo con la sibana
hecha jirones por un caseron casi deshabitado, y prestemos atencion al
remozado vestido con el que suele disfrazarse el viejo nacionalismo,
(tapando a duras penas su impresentable sabana racial): la identidad
cultura.

Los mas diversos pueblos de Europa, sin importar cudles sean sus li-
mites demograficos y geograficos, son presas de un mismo temor; se
sienten culturalmente amenazados por la comunicacion que ha anulado
las fronteras e intentan resistirse a su invasion. Los resistentes, con el
castillo asediado por imagenes y palabras provenientes de todos los rin-
cones del mundo, aguantan tras su ilusorios torreones para seguir sien-
do lo que creen que siempre han sido, para conservar las formas de vi-
da que se van perdiendo, para proteger sus hdbitos y sus viejas costum-
bres, los retazos de memoria que aun reposan precariamente en el pai-
saje. Para defender, en suma, su identidad. Y en esa defensa quedan
enunciados los ingredientes de la identidad cultural que pueden llegar a



ser patologicos: ensimismamiento, resistencia, temor. Porque a veces, al
igual que les ocurre a algunas personas, hay pueblos que enferman de
puro amor por si mismos, victimas de un exceso de emociones etnocén-
tricas. Esos excesos suelen conducir a la insensata celebracion de juegos
florales, en cuyo transcurso los vates locales cometen todo tipo de tro-
pelias con la lirica para mayor exaltacion de las singularidades de la
patria. Sin embargo, en otras ocasiones menos inocentes, las desmesu-
ras etnocéntricas adquieren un cardacter tragico. Ocurre cuando el en-
simismamiento se siente amenazado por un enemigo exterior y la enfer-
medad del miedo (miedo a desaparecer, a perder la identidad) trata de
curarse inyectando en el paciente abundantes dosis de odio y resenti-
miento contra los “otros”. El mundo queda repentinamente dividido en
dos: “nosotros” y “ellos”. Y desde ese momento ya nadie parece tener
otra opcion. Pero, ¢quiénes son “ellos”?. Muchas tribus paleoliticas se
designaban a si mismas bajo un nombre que en su lengua significaba
“los hombres” o “los humanos” (por ejemplo los sioux, los hopi o los
yanomami), lo cual parece indicar que todos los demas pertenecian a
una condicion distinta y eran radicalmente “otros”, (aunque en la cos-
movision de esas culturas los “otros”, incluidos los animales y las plan-
tas, podian compartir con los “hombres” sentimientos, emociones y ac-
titudes, por lo que resultaban comprensibles, eran respetados y podian
comunicarse con ellos mediante complejos lenguajes).

La estructura cognitiva “ellos-nosotros” es una constante antropolo-
gica de todas las culturas. Esa forma de percibir el mundo dividido en
dos partes simétricas, ha sobrevivido matizadamente al advenimiento
del humanismo cristiano y, a juzgar por los recientes conflictos étnicos
europeos, también al individualismo propio de la modernidad ilustra-
da. Dicha estructura posee la forma logica de una oposicion: cada uno
de sus términos precisa del otro para definirse y sobre el otro sustenta
su identidad. Ello quiere decir, en otras palabras, que la identidad es
siempre una funcion logica de la diferencia: somos “nosotros” en la
medida en que nos diferenciamos de “ellos”, y nada mas. Por eso, en la
patologia etnocéntrica, “ellos” no solamente resultan necesarios para
definir “nuestra” identidad, sino también para reafirmar la superiori-
dad del “nosotros”, aunque a veces esta subyugada, victima de la ajena
malicia. Siempre son “los otros” quienes posibilitan y otorgan el esta-
tuto de cada identidad, es su diferencia la que la construye y consolida,
motivo por el cual el etnocentrismo ensimismado ha de subrayar, ali-
mentar o inventar permanentemente los rasgos diferenciales de la raza,
la historia, la lengua, la religion, las costumbres y la evidente superiori-
dad moral que legitima a cada grupo frente a si mismo, pues ningun
grupo humano podria subsistir sin una base de autoestima.



El drama cultural de nuestro tiempo adquiere asi una nueva dimen-
sion: las identidades culturales peligran porque los “otros” estan a pun-
to de desaparecer y también ellos se deslizan a nuestro lado por el in-
menso sumidero de la cultura de masas, en una sociedad global e hiper-
comunicada. Ya no hay “otros” mas que en estereotipados y remotos
parajes que la television nos muestra con protectora fruicion. A veces,
ante ese exotismo de documental que acude cotidianamente a nuestra
salita de estar, es licito preguntarse si esos indigenas en taparrabos, que
se embadurnan el cuerpo ante las camaras, no seran ya profesionales de
la television contratados al efecto. Gente que se gana un salario. Como
nosotros. Funcionarios del exotismo que estan ahorrando para com-
prarse un coche, sacandole cierto rendimiento a su “hecho diferencial”.
Como algunos de nosotros. Pero, entonces, si “ellos” desaparecen,
¢qué sera de nuestra anhelada identidad cultural?, ;qué sera de “noso-
tros”? Nos quedan las fiestas populares. ;Quedaran?

Si dejamos a un lado a los fanaticos cultivadores de las diferencias,
que ensombrecen cuanto tocan, podremos percibir la legitima y estética
nostalgia que suele circular por los intersticios de las fiestas populares
de nuestro pais, una nostalgia temerosa y prudente que va constatando
el paralelo crecimiento de las novedades y el olvido. Indudablemente,
las fiestas ya no son como eran, cada innovacion resulta ser a la vez un
ocultamiento tras el que se desvanecen costumbres ancestrales. Enton-
ces, para los mayores, las fiestas ya no suponen una ocasion para la
alegria, sino para el ejercicio melancélico de una memoria, que evoca
lo que ya no es; la voz femenina de una gaita desvelando el silencio de
los valles, el estampido casi infantil de un cohete sobre el campanario.
Unos pocos sonidos daban cuenta de un paisaje —el silencio verde de los
montes— y de una forma de vida definida. Pero ahora, en el pueblo, ni
siquiera se oye el rumor del rio en una noche serena de verano, porque
ese fondo de silencio esta repleto de motores, de altavoces y, sobre to-
do, de nuevos talantes e infancias mas recientes donde ya impera una
nueva nostalgia de trompetas y guitarras eléctricas. La identidad cultu-
ral, como las generaciones, se renueva a si misma e incorpora materia-
les y formas incesantes que con el tiempo adquiriran, en la memoria fu-
tura de las gentes, nueva dignidad y nobleza. Porque la nobleza no resi-
de en los objetos ni en los usos, sino en los sentimientos de los hom-
bres. Pueden tranquilizarse los nostalgicos: siempre habra hombres co-
mo ellos, aun cuando sean distintos los contenidos de sus aforanzas.
Respecto a los fanaticos de la identidad, aquellos que se aterrorizan a si
mismos y aterrorizan o menosprecian a los otros por su diferencia, su
fracaso sera seguro: todos los hombres sienten las mismas emociones,
aun cuando sean diferentes los paisajes o las lenguas que las causan.



2. La busqueda de la identidad.

El sentimiento de pérdida que padecen las sociedades en transforma-
cion se ha reforzado en este final de siglo como consecuencia de un nue-
vo fendmeno, que ya crefamos superado desde hace al menos trescientos
anos: el miedo al futuro. El futuro se esta muriendo en una rapida ago-
nia y pronto dejara de existir como meta y valor influyente en las vidas
de la gente. Una de las claves con que la Ilustracion edificé la moderni-
dad fue la idea de progreso que, mas que una idea, se convirti6 muy
pronto en una actitud vital: la confianza optimista de que el mafana se-
ria mejor que el hoy y que el ayer, merced al desarrollo de las ciencias, la
explotacion de renovados recursos y el crecimiento de la longevidad. Ni
siquiera las frecuentes y cada vez mas devastadoras catdstrofes bélicas
sirvieron para desmentir esa ilusion. Las gentes invertian enormes es-
fuerzos en el manana: sacrificaban gustosas sus vidas en el trabajo, en la
acumulacion de capital o en la revolucion liberadora, movidos siempre
por una fe ciega en un futuro prospero y feliz. Las practicas sociales y
los valores que daban cuenta de esa actitud fueron el ahorro, la austeri-
dad, el compromiso politico, la entrega a la produccion. Sin embargo,
hoy los valores imperantes son precisamente sus opuestos: el despilfarro,
la sensualidad, el imperio de la inmediatez, el consumo ostentoso como
sena de identidad. El futuro ha revelado su naturaleza ilusoria, el pre-
sente su caracter inseguro, fragmentario y fugaz. ;Donde buscar, pues,
la seguridad de lo que somos sino en la memoria de un pasado, que qui-
zas nunca existio?. El pasado es ya lo unico que no se puede perder y los
individuos y los pueblos vuelven a él para buscar alli su tambaleante
identidad, aun a costa de tener que adecuarlo convenientemente a ese
nuevo afan. De ello se ocupan los buscadores de identidad cuando utili-
zan la Historia, pero no resulta tarea ficil.

La historia cultural de una colectividad presupone la hipotesis de
que dicha colectividad siempre ha sido homogénea e idéntica a si mis-
ma desde unos remotos y virginales origenes. Desde esa hipotesis impli-
cita, los historiadores se ven forzados a fijar su atencion en los limites
de un cierto territorio, que es lo verdaderamente estable y quizas lo
que, en ultima instancia, mas contribuye a modelar el caracter de una
comunidad. Por su parte los etnélogos, encargados de definir esa ho-
mogeneidad cultural distintiva, parten de la necesaria hipotesis de que
la identidad cultural consiste precisamente en un conjunto de rasgos es-
pecificos que diferencian a una comunidad de las demas. En ambos ca-
sos el problema es el mismo: determinar aquello que los pobladores de
un cierto territorio comparten como comun hasta configurar en ellos
un caracter peculiar y distintivo. Ese “caracter”, por supuesto, no pue-



de provenir solamente de hechos tan peculiares como llevar boina,
beber el vino en porrén o bailar en corro en torno a una hoguera, sino
de algo mas profundo. Los datos folkloricos y de la cultura material es-
tan en la superficie de los usos y costumbres, configuran los “hechos”
que se muestran ante los ojos, pero de lo que hay que dar cuenta, si
queremos comprenderlos cabalmente, es del fondo de donde emergen,
y donde se encuentran las causas profundas que los hacen posibles y les
dan forma. En cada momento histérico los individuos se definen a si
mismos por relacion al grupo al que pertenecen, estableciendo en esa
definicion los limites de su individualidad, es decir, lo que cada uno de-
be al grupo (porque es el grupo el que le da su identidad) y lo que se
debe a si mismo como persona singular. Esa definicion marca el carac-
ter de la gente y configura una mentalidad: la vision compartida de la
realidad, el sistema de creencias y saberes que la dota de sentido, la je-
rarquia de valores que permitié su supervivencia. Todo ello configura
una mentalidad colectiva, una cultura, y es ahi donde se alberga la
identidad y donde consecuentemente hay que buscar.

La Historia conocida de una sociedad, la HISTORIA con mayusculas,
no nos ayuda mucho en esa tarea. Los historiadores tradicionales, cu-
yos crueles relatos hemos estudiado en la escuela, fijaron su atencion
solo en los grandes acontecimientos y en los grandes personajes. Reyes
y batallas, tiranos, caudillos, guerras y otras heroicas catastrofes fueron
los ladrillos con que los historiadores construyeron el edificio del pasa-
do, siendo su argamasa explicativa la voluntad de poder. Sélo lo excep-
cional fue digno de busqueda y narracion, las singularidades y las am-
biciones extremosas de los detentadores de poder, precisamente todo lo
que violentaba y rompia el lento transcurrir de los dias de la gente co-
mun. Esa gente, es decir, “la gente”, fue sistematicamente ignorada y
con ella fueron ignorados sus habitos y costumbres, las formas elemen-
tales de su vida cotidiana, sus esfuerzos, sus anhelos y aspiraciones. Las
practicas sociales de millones de seres anonimos, precisamente aquellas
que dan cuenta del trasfondo de la cultura y de la historia, quedaron en
la sombra tapadas por el armifo de lo excepcional. Conocemos frases
célebres de Neron o Julio Cesar, sabemos como eran las camisas de Isa-
bel la Catélica y las enaguas de Maria Antonieta, pero lo ignoramos
casi todo acerca de quienes se las cosian, cocinaban su comida, labra-
ban sus campos y eran victima de sus glebas, es decir, la gente “co-
mun”. Las cronicas que sirvieron de base a los historiadores no daban
cuenta de lo “comun” precisamente porque les resultaba tan trivial y
normal, tan conocido por todos, que no merecia la pena ser resenado.
Por el contrario, constituia el fondo sobre el que se debian destacar los
hechos considerados como excepcionales, fuesen éstos crimenes o gue-



rras, pestes u ocasionales visitas de un gran sefior a sus feudatarios ru-
rales. Lo “comuin”, aquello que era propio de una “comunidad”, se da-
ba por supuesto, es decir, constituia el punto de partida, la presuposi-
cion que todo narrador, como los hablantes de una conversacion nor-
mal, dejan siempre implicita. Sin embargo, el tiempo fue transforman-
do la vida comun de la gente sin que los sucesivos cronistas tomasen en
cuenta esos cambios y asi se perdieron para la memoria colectiva las
costumbres, las creencias, los deseos y las metas que antes habian sido
compartidos, las formas comunitarias de vida y, entre ellas, muchos
rasgos de las fiestas populares. En este mismo estudio que prologamos,
los autores declaran que casi no se conservan testimonios o fuentes es-
critas sobre las fiestas del Carmen de Cangas del Narcea que tengan
mas alla de ciento cincuenta anos. Lo que para nuestros antepasados
era comun y compartido, aquello que les identificaba ante si mismos y
ante los demas, las formas de hablar, trabajar, bailar, comer, vestir, cor-
tejar y festejar la vida o dolerse por la muerte, quedara perdido para
nosotros a no ser que se emprendan nuevas investigaciones como la
que aqui se intenta.

La busqueda de la identidad cultural de una comunidad en el pre-
sente resulta casi tan problematica como hacerlo en el pasado, pues,
dejando aparte los casos en que existen diferencias obvias de lengua y
religion, ¢qué es lo peculiar y diferenciador de una colectividad en un
mundo interactivo e intercomunicado? Cada rasgo “diferenciador” ha-
bra de ser una rareza, una forma de la conducta colectiva que resulte
extrafia para los demads, pero no s6lo en la superficie del comporta-
miento social, conservada como una pieza de museo por puro afan de
distincion, sino porque responde en profundidad a una mentalidad. Sin
embargo, en todas las comunidades locales europeas, y en cada una de
sus regiones, se cultiva cada vez mas el “hecho diferencial” como quien
cultiva un jardin. Un jardin, en efecto, es cultivado con plantas, pero
sera siempre cualquier cosa menos un bosque natural: un artificio he-
cho con plantas naturales, pero artificio al fin. Ya Rousseau considera-
ba que la causa principal de la corrupcion de las costumbres provenia
de lo que €l denominaba el “furor por distinguirse”. Aunque el ginebri-
no se referia al comportamiento individual, su diagnéstico puede ser
hoy aplicado a las colectividades que a toda costa se quieren a si mis-
mas culturalmente diferentes, lo cual, por cierto, resulta ser un efecto
paraddjico de la cultura de masas, la unica cultura compartida por to-
dos sin ser aceptada por nadie. Los europeos, y singularmente los espa-
fioles, somos cada vez mas iguales precisamente por compartir el mis-
mo afdn de distinguirnos unos de otros. Pero hay que ser precavido con
ese celoso deseo de singularidad y diferencia cultural, pues de él suelen



nacer el falso folklore, la sena de identidad artificial, los inventores de
tradiciones centenarias que comenzaron anteayer y la compulsiva ten-
tacion de forzar artificiosamente las costumbres para presentarlas bajo
un disfraz de originalidad. Esa lamentable actitud no consigue sino fal-
sear lo verdaderamente auténtico y espontaneo, haciendo una parodia
de lo que merece ser conservado vy, lo que es peor, contribuyendo a su
definitivo ocultamiento y desaparicion. La identidad cultural no puede
fingirse ni inventarse, por mucho que sea mencionada en complacientes
y engolados discursos oficiales, y el etndlogo debera desconfiar de las
evidencias faciles para recorrer los pacientes caminos de toda investiga-
cion social: recoger datos objetivos y contrastados del acontecer colec-
tivo de una comunidad e interpretarlos después a la luz de un conoci-
miento mas general.

El etnélogo de su propia cultura es en el fondo un indagador de si
mismo y por eso esta sujeto a una dificultad anadida: la falta de distan-
cia. Aquello que nos concierne e inunda conformando nuestra sensibili-
dad cultural es casi imposible de percibir, pues no se encuentra situado
delante de nuestra mirada, sino detras, y para verlo hay que descentrar-
se, alejarse de la propia identidad, hacerse parcialmente extranjero y
sentir ese dolor. Una comunidad cultural, como un hombre, no consiste
tanto en lo que dice y declara de si misma, cuanto en lo que omite y ca-
lla. Lo que todos sus miembros tienen por tan presente y obvio que ja-
mas resulta necesario enunciarlo, como no se enuncia la lealtad de un
hijo para con sus padres o el legendario valor de los soldados: se les su-
pone. Por esa razon, segun Jorge Luis Borges, los beduinos no mencio-
nan al camello en su libro sagrado: seria una redundancia innecesaria.
De la misma forma, el etnélogo de si mismo corre el riesgo de no perci-
bir por obvios los rasgos esenciales de su propia cultura, mientras que
el extrano los detecta al primer golpe de vista. No hay, pues, que desde-
nar la mirada foranea. La virtud del observador extranjero esta en su
facilidad para percibir lo diferente, pero su defecto esta en que ignora
su significado.

3. La fiesta como espejo: funciones sociales de las romerias.

Las comunidades historicas se expresan, se representan y se recono-
cen a si mismas en sus fiestas. Hasta cierto punto, las fiestas son el es-
pejo en el que periddicamente se miran los pueblos cuando se visten
con sus mejores galas. Sin embargo, de tanto mirarse engalanados pue-
den llegar a no verse y al identificarse con esa imagen, pueden llegar a
olvidar su verdadero rostro y no darse cuenta de como va transforman-
dose con el tiempo, como aparecen pequenias arrugas, inesperados plie-
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gues, nuevos rictus, el anuncio de cambios que s6lo una obstinacion
neurdtica pretenderd negar. El cambio nunca es bueno ni malo, simple-
mente es la ley inexorable de las cosas, y la vida social, como la vida de
los individuos, es perpetua mudanza, un “drama”, al decir de Ortega.
Se da aqui, sin embargo, una extrafia condicion: los valores culturales y
las formas de la sociabilidad que caracterizan a los grupos humanos
ofrecen mayores resistencias al cambio que los individuos que los com-
ponen, y esos fenomenos colectivos se reproducen a través de ellos casi
sin que ellos se den cuenta. Asi es como algunas creencias, cuando ya
han dejado de serlo en la conciencia de los individuos, reaparecen es-
condidas en ciertos rituales sociales y perviven alli canalizando los sen-
timientos colectivos; el dolor en un funeral, la alegria en la festiva pro-
cesion del santo patrono, la compraventa de la mujer en la peticion de
mano. Cada ritual social y cada ceremonia de la vida cotidiana arras-
tran en su seno un cumulo de creencias y valores que probablemente
tuvieron en otro tiempo gran transcendencia para la vida colectiva,
aunque ahora hayan desaparecido de la conciencia de los individuos
como tales creencias y valores. Hoy se repiten y se conservan esos ri-
tuales, pero sin conocer su significado originario ni las funciones socia-
les que antes desempenaban, o atribuyéndoles otras. Asi ocurre, en mi
opinion, con esas grandes ceremonias colectivas a las que llamamos
fiestas populares, algunos de cuyos aspectos analizaremos brevemente
siguiendo la magnifica descripcion que Jovellanos nos dejo de las rome-
rias asturianas.

Los ciclos festivos periodicos se encuentran en todas las culturas y
suponen una ruptura con las pautas y normas que rigen la vida cotidia-
na, como si el orden social, regido por las constricciones del trabajo y
de la productividad, quedase suspendido durante un cierto periodo de
tiempo, solo regido por la liberalidad de la holganza y el gasto, en un
paréntesis de caos. Sin embargo, bajo el aparente caos festivo siempre
se encuentra un orden ritual y un sistema de regulacion estricto que
marcan el caracter social =y no meramente comunitario— de las fiestas
populares y revelan la escondida presencia de aquellas constricciones,
aunque ahora en funciones de re-productividad. La peculiaridad de las
fiestas estriba en que sirven para canalizar la transgresion de las nor-
mas sociales, pero no al precio de suprimir toda norma, sino introdu-
ciendo en el comportamiento colectivo un orden diferente, cuyas nor-
mas no escritas sirven paradodjicamente para controlar la transgresion.
Si bien la funcion expresa y declarada de las fiestas es permitir a los
miembros del grupo social entregarse a la diversion, dando rienda suel-
ta a la pulsion dionisiaca de que hablaba Nietzsche, ni siquiera entre
los griegos dejaron las fiestas de cumplir también otras funciones la-



tentes que contribuian a reproducir y fortalecer el orden social estable-
cido. Todas las fiestas populares cumplen en alguna medida esas fun-
ciones sociales de manera latente y escondida, pero sera su forma con-
creta de desempenarlas la que nos revelara la peculiaridad cultural de
una comunidad, sus rasgos de identidad, pues es en esas formas parti-
culares donde se manifiesta la conexion entre el orden simbdlico y la
estructura social. ;Como desempeniaban esas funciones latentes las ro-
merias asturianas en tiempos de Jovellanos? Vale la pena detenerse un
momento en la lectura de su octava carta a Ponz, escrita hacia 1790,
pero compuesta con observaciones que muy bien pudieran proceder de
su infancia y juventud.

Comienza Jovellanos mencionando los dos principales fines que per-
seguian las romerias asturianas en la intencion expresa y declarada de
la gente: entregarse a la diversion festiva y a la devocion religiosa:

“Se puede decir que el pueblo no tiene en Asturias mas diversiones que sus ro-
merias, llamadas asi porque son unas pequenas peregrinaciones que en dias deter-
minados y festivos hace a los santuarios de la comarca, con motivo de la solemni-
dad del santo titular que se celebra en ella”.

Tal parece que las Virgenes y los Santos eran solo pretextos para
reunirse y reafirmar unas creencias comunes que, casi con independen-
cia de su contenido, servian para religar los vinculos entre los partici-
pantes. Los antrop6logos han explicado asi la funcion social que de-
sempenan algunas ceremonias religiosas tan universales como las famo-
sas “danzas de la lluvia” indias, o las procesiones en rogativa para que
llueva, aun hoy vigentes en muchos lugares de Espana: en efecto, cuan-
do habia sequia, la amenaza del hambre y la escasez se cernia sobre los
pueblos agricolas; el hambre provoca tensiones y divisiones entre los
miembros de la comunidad, sumando al peligro natural de la sequia el
peligro social de la violencia; ¢qué hacer?; las mas diversas culturas res-
ponden de la misma forma: retinen a sus miembros en una ceremonia
comunitaria a través de la cual se implora al Cielo (dioses, santos pro-
tectores, figuras totémicas, etc.) para que llueva. Casi nunca se consi-
gue el agua, pero a cambio se restituye la paz, se fomenta la solidaridad
grupal y se fortalece al grupo ante la adversidad. La finalidad expresa
de la ceremonia, o de la fiesta, casi carece de importancia en compara-
cion con la funcion latente que cumple.

La funcién mas explicita de las fiestas es la “diversion” y en ella
siempre estan presentes, como en casi todos los rituales, la musica, la
danza y la comida; asi ocurre también en la romeria de Jovellanos: “Se
pasa toda la noche en baile y gresca a orilla de una gran lumbrada que
hace encender el mayordomo de la fiesta, resonando por todas partes el



tambor, la gaita, los canticos...”. Mds adelante veremos cudnto han
cambiado estas “formas de la diversion”, pero fijémonos antes en las
otras actividades sociales que se esconden tras el abrigo de la romeria,
pues es en su ambito donde el pueblo asturiano desarrollaba historica-
mente los intercambios que le eran esenciales para su supervivencia. En
primer lugar los intercambios de personas creando nuevos vinculos de
parentesco:

“Sobre todo, la gente moza echa en estos dias el resto, y se adereza y engalana a
las mil maravillas; porque... suelen ser éstas las inicas ocasiones en que se ven y se
hablan los amantes, y aun las que se suelen zurcir y apalabrar muchas bodas”.

No olvidemos que Jovellanos nos esta hablando de una poblacion
sumamente endogamica, que vive aislada en aldeas dispersas en las
montafas, con pocos y malos caminos. La fiesta es la ocasion del con-
tacto entre los aldeanos que se retinen en un santuario o en una villa,
donde despliegan sus buenos oficios los casamenteros (a veces llamados
“mentirosos”), negociando dotes y bodas. Es digno de destacar el he-
cho, segtn se nos cuenta en el presente libro, de que al menos desde la
mitad del siglo x1x, los artesanos de la villa de Cangas participan, du-
rante las fiestas del Carmen, en los “mismos” bailes que los aldeanos,
lo cual dara lugar a matrimonios entre ellos y a una mayor integracion
social de la villa y la aldea, al contrario que los “sefiores” burgueses de
la villa, que organizan fiestas privadas (vestidos de “media etiqueta y
guantes”, jen pleno verano!).

Junto con el intercambio matrimonial y amoroso, se produce en las
fiestas una importante funcion econémica: “desde la vispera comienzan
a concurrir al sitio acostumbrado todos los buhoneros, tenderos y ven-
dedores de frutas y licores”... “Después de rendido el culto, todo el
mundo se da a la negociacion y al trafico. Cada romeria viene a ser una
feria general”... “Reservan, pues, para el tiempo de las romerias el tra-
fico y surtimiento de sus necesidades, uniendo asi la utilidad y el rego-
cijo...”.

Por ultimo, mediante la funcion simbolica la fiesta marca, estabiliza
y designa el estatus social de los participes, basicamente a través del
vestido y de la comida:

“la gente aldeana, que viene lo mejor ataviada que su pobreza le permite ...” se
coloca “a la sombra de algtn arbol frondoso, a la orilla de un rio, de un arroyo o
fuente cristalina para hacer sus comidas. La frugalidad y la alegria presiden a ellas.
La leche, el queso, la manteca, las frutas verdes y secas, buen pan y buena sidra, son
la materia ordinaria de estos banquetes, y los hacen tan regalados y sabrosos”.
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En la fiesta se produce un promiscuo intercambio de signos y hay en
ella una intensa circulacion de mensajes no verbales, mediante los cuales
las personas se designan a si mismas y se presentan a los demads atavia-
das con los rasgos mas preciados de su identidad: el vestido vy, sobre to-
do, un consumo ostentoso de comida y bebida, ya que los banquetes se
hacian en publico y su cantidad y calidad aportaban prestigio. De esta
forma cada uno se sitia a si mismo en el mapa social y la fiesta tradicio-
nal reproduce y refuerza lo que la sociedad es: un sistema de clases jerar-
quizadas. Durante mucho tiempo hay una estricta observancia del vesti-
do que corresponde a cada clase social: los aldeanos conservan sus trajes
tipicos, sus boinas y pafoletas; los artesanos de la villa desdenan la cor-
bata como algo impropio que les tildaria de pretenciosos; los burgueses
(propietarios terratenientes, industriales, profesionales liberales y comer-
ciantes prosperos) cuidan de la etiqueta. Todos tienen interiorizado un
comportamiento social que se corresponde con el lugar que ocupan. Sin
embargo, a medida que la sociedad evoluciona, las fiestas daran cuenta
de esos cambios, volviéndose aparentemente mds confusas.

4. Las nuevas fiestas: el ruido y la embriaguez.

Las fiestas modernas no precisan desempenar aquellas funciones la-
tentes que tan bien describiera Jovellanos, porque ya no son la ocasion
unica en que se pueden reunir los miembros de una comunidad disper-
sa. Los matrimonios ya no los conciertan las familias, los intercambios
economicos se realizan a diario y la consolidacion o adquisicion de es-
tatus parece reposar en la posesion de potentes automoviles y en una
forma de vestir cada vez mds homogénea y mas sutilmente distintiva.
¢Qué le queda, pues, a la fiesta?: aparentemente s6lo su funcion mas
explicita: la diversion. Mediante ella debe cumplir la finalidad primor-
dial de la que antes habldbamos: la integracion grupal bajo un signo de
identificacion colectiva. Es obvio que ese signo de identificacion tiene
cada dia menos aspectos religiosos, por lo que el sentimiento de perte-
nencia grupal se paganiza y se manifiesta fundamentalmente en las for-
mas sociales de divertirse. Vale la pena reflexionar brevemente sobre el
“contenido” de la diversion festiva, teniendo siempre en cuenta que su
finalidad social ultima consiste en la exaltacion del sentimiento de per-
tenencia grupal, mediante el cual los individuos participan de una iden-
tidad colectiva.

Toda diversion festiva popular se concentra fundamentalmente en
las siguientes acciones colectivas: bailar, cantar, comer y beber. Las dife-
rencias significativas se encontraran en la forma de hacerlo. Natural-
mente dichas acciones contindan realizandose en las fiestas populares
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actuales, pero se han exacerbado hasta tal punto que pierden sus reglas
internas de organizacion como tales acciones colectivas, para derivar en
simple algarabia (lo que Jovellanos denominaba “gresca”) y se convier-
ten en ruido y embriaguez, aparentemente los tnicos fines eficientes y
reales de la diversion. La tesis que intentaré demostrar a continuacion
se basa en la idea de que, si bien el ruido y la embriaguez son sinénimo
de desorden y caos social, cuando se producen en el ambito de las fies-
tas estan desempenando paradodjicamente funciones sociales de integra-
cion y sirven para la consolidacion de la identidad grupal. El ruido y la
embriaguez representan la dimension orgiastica del grupo, el espacio
psicologico donde quedan anulados los valores de la identidad indivi-
dual en favor de la identidad colectiva. Su finalidad consiste mas en
propiciar la “comunion” (en el sentido de fusion de identidades) que la
“comunicacion” (en el sentido de transmision de mensajes ordenados
entre sujetos conscientes).

Veamos en primer lugar el baile y el canto. Segun el testimonio de
Jovellanos, el baile nocturno de las romerias se producia en corro, en
torno a una hoguera o cerca de ella, y al son del tambor, la gaita vy, so-
bre todo al son de la voz humana que cantaba letras respondidas por el
coro de los presentes. Se trataba de un baile participativo, pero que es-
taba sometido a un orden bastante estricto que incluso, en determina-
das épocas (siglo xviir), prohibia la danza conjunta de hombres y muje-
res, como ha senalado José M. Caso en sus notas a Jovellanos; unos y
otras, en todo caso, bailaban de forma distinta. El baile tradicional es-
taba muy ritualizado, como toda la vida campesina: habia ocasiones se-
mifestivas, como los filandones, que eran reuniones para realizar traba-
jos comunales, en general de noche, en las que se contaban historias, y
también se cantaba y bailaba, sobre todo cuando el trabajo consistia en
preparar la comida la vispera de la fiesta.

En general, la diversion social parecia mas intensa cuanto mas es-
tricto era el cumplimiento del ritual tradicional, de manera que la fiesta
consistia fundamentalmente en la repeticion fiel de los mismos actos y
ceremonias que realizaron los antepasados. Esa fidelidad ritual inspira
aun hoy el animo de la mayoria de los participantes quienes, reacios a
las innovaciones, buscan experimentar el sentimiento de estar haciendo
“lo que se hizo durante toda la vida”. Ese fuerte sentimiento de conti-
nuidad e identificacion con una comunidad histérica ya solo se puede
experimentar en las fiestas, pues en la vida cotidiana comun, en el tra-
bajo, en la educacion, en la economia, el sentimiento imperante es jus-
tamente el opuesto, al considerar como mas util y eficaz la innovacion
y el cambio de habitos. Sin embargo, pese a su fuerte dimension conser-



vadora, también las fiestas fueron cambiando. A la gaita y el tambor,
pronto le sucedio el acordedn; a las canciones populares tradicionales
se le sumaron nuevas melodias de otros lugares y las canciones de mo-
da difundidas por la radio; los musicos y cantores pasaron a ser profe-
sionales, perdiendo el pueblo su protagonismo festivo para dejarlo en
manos de intérpretes profesionales; el corro da paso a la verbena y la
verbena ya no tiene el mismo caracter participativo, sino que adquiere
también una dimension de espectaculo. No obstante, en la verbena se
siguen produciendo durante mucho tiempo importantes funciones so-
ciales: el baile es de cardcter publico y abierto, todos se ven y se reco-
nocen; bailan los nifios, los jovenes y los adultos (mientras observan y
vigilan a sus hijas); los mayores comentan los incidentes y hacen caba-
las sobre posibles noviazgos; hay alli un orden que establece sutiles dis-
tinciones entre los sexos, entre las generaciones y entre las clases socia-
les que aparentemente se mezclan en el mismo espacio publico. En las
verbenas de hace treinta anos las chicas bailaban recatadamente juntas;
los muchachos, por parejas, les pedian un baile mediante formulas (y
sonrojos) que hoy nos parecen de la corte de Luis XVI. La fiesta se
mostraba asi como un perfecto sistema de control social de la diver-
sion, y solo al final de la verbena comenzaba la algarabia y la embria-
guez entre los incansables, s6lo hombres, que cantaban y bailaban en
grupo (ademads de filosofar, discutir y pelear), como en un tosco remedo
de las fiestas antiguas.

Pero incluso este tipo de verbena comenzoé a desaparecer. Lo que an-
tes era asistencia multitudinaria de “todo el pueblo” a un baile multige-
neracional es hoy breve presencia de unos cuantos grupos heterogéne-
os, mientras las discotecas, a la misma hora, estan atestadas de jovenes.

¢Qué ha ocurrido en estos sucesivos pasos de la foguera a la verbena
y de ésta a la discoteca? A mi juicio se trata de un doble fenémeno am-
bivalente de pérdida y recuperacion del espiritu comunitario. La comu-
nidad, antes vivida como un orden social y generacional jerarquizado,
se expresaba en la fiesta tradicional y en la verbena sin alterar ese or-
den. En la actualidad ese orden expresivo se viene abajo, pero, a la vez,
el sentimiento comunitario retorna como “desorden”, es decir, en la ex-
presividad cadtica del ruido y la embriaguez. En efecto, la unidad co-
munitaria y publica de la verbena se quiebra en la discoteca, y en su va-
riante mas moderna del disco-pub, mediante el establecimiento de una
frontera generacional: la discoteca es un lugar oscuro y cerrado al que
no tienen acceso los mayores, no tanto por prohibicion expresa, cuanto
por sentirse alli “fuera de lugar”. Reune, pues, los requisitos de los lu-
gares “privados”, donde los jovenes se sienten libres de las miradas cri-
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ticas de la sociedad y se pueden comportar entre iguales, sin tener que
soportar el peso del control publico; el ruido y la oscuridad producen
sensacion de anonimato, como si estuviesen en una gran ciudad, es de-
cir, sin identidad comunitaria. Pero ademas de esta ruptura generacio-
nal, las discotecas y disco-pubs propician también una ruptura horizon-
tal de clases sociales y culturales entre los mismos jovenes, que se reu-
nen en distintos locales, segun sus gustos y sus origenes sociales, frag-
mentando una vez mas la integracion y la identidad comunitaria que
perseguian las fiestas tradicionales. Estas escisiones y rupturas son el
resultado directo de la influencia de la cultura de masas propia de las
sociedades urbanas. El modelo de la gran ciudad penetra hasta los ulti-
mos rincones de las pequenas comunidades historicas y provoca en
ellas un amargo sentimiento de pérdida de identidad, nostalgia y des-
concierto que es necesario compensar. El factor compensatorio se pro-
duce, a mi juicio, a través del ruido y de la embriaguez publica. Si las
formas festivas tradicionales se escinden estableciendo fronteras entre
las generaciones y las clases sociales, que retornan a ambitos festivos
privados, el ruido y la embriaguez rompen esas fronteras abriendo de
nuevo el espacio de lo publico. El paroxismo del ruido es, desde luego,
la Descarga del Carmen, que asume todas las emociones individuales y
privadas en una sola emocion compartida y resume en esa emocion el
sentimiento de pertenencia de toda la comunidad canguesa. El ruido es
para los comunicologos, lo contrario a informacion, es decir, desorden
y caos; la palabra puede dividir y, de hecho, separar a las personas pro-
vocandoles la autoconciencia; el ruido festivo, cuando es tan intenso,
las solidariza, generalizando la sensacion que los jovenes buscan dentro
de la discoteca: esconder la individualidad en la estridencia de los deci-
belios. Todo sentimiento comunitario implica una pérdida de indivi-
dualidad y singularidad de las personas, pero lo que se pierde en indivi-
dualidad se gana en solidaridad, emocion y afecto. Eso mismo ocurre
con la embriaguez festiva, de la que nuestras fiestas gozan de merecida
reputacion: sirve para romper las barreras que encierran a las personas
en su vida cotidiana, permitiendo expresar las emociones habitualmen-
te ocultas o reprimidas. La experiencia sobre el ruido y la embriaguez
no es privativa de la fiesta canguesa, pues la comparte con otras fiestas,
como las Fallas o los Sanfermines, donde se producen grandes borra-
cheras colectivas, pero lo cierto es que desde hace ya muchos anos pa-
rece abrirse paso una nueva cultura comunitaria que, como antano con
la danza y el baile, comienza a establecer un cierto orden de sutiles dis-
tinciones y estilos, donde solo parecia haber caos; no todos los ruidos
son iguales y algunas penas festivas pretenden incluso hacer de los vo-
ladores, de sus sonidos y de sus ritmos, instrumentos de una nueva mu-
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sicalidad, porque si alguien se expresa a través del ruido, éste deja de
serlo para convertirse en signo; hay ruidos ridiculos, otros son temero-
sos o precipitados, e incluso los hay cursis o presumidos, y otros, en
fin, son emocionantes. El caos, que unifica, encierra en su interior un
secreto orden, dando lugar a la cultura de la polvora. ¢Y qué decir del
aparente caos de la embriaguez? Baste solo una cosa; que si a veces, so-
lo a veces, esta bien vista y es casi irremediable, es que forma parte
esencial de la forma de expresarse de un pueblo, de su cultura; porque
tampoco todos los borrachos son iguales: hay embriaguez individual y
colectiva, privada y publica, habitual y esporadica; dentro de cada una
de estas categorias hay subclasificaciones de caracter psicologico (el
triste, el pelma, el expansivo, etc.) y fases sucesivas de la borrachera
que los miembros de una comunidad experta empiezan a manejar des-
de su juventud, aunque sé6lo sea como espectadores. No obstante, todo
es demasiado cercano en el tiempo para que se puedan extraer conclu-
siones, pero es necesario abrir un espacio para la reflexion.

Las fiestas tradicionales expresaban el espiritu comunitario con oca-
sion de rituales religiosos y a través de sus formas de diversion, pero al
mismo tiempo cumplian tacitamente funciones sociales, economicas y
simbolicas. Desaparecidas estas funciones, disminuida la importancia
del ritual religioso y convertido en cotidiano el baile, antes excepcional,
¢de qué forma se expresa ese sentimiento de pertenencia comunitaria
que al mismo tiempo perturba, emociona e imparte identidad? Quizas
encontremos alguna respuesta si interrogamos ese orden oculto tras el
ruido y la embriaguez.

Jost AVELLO FLOREZ
Madrid, junio de 1992



I
INTRODUCCION

Cangas del Narcea es, desde hace bastantes siglos, una villa
populosa, situada a orillas de los rios Narcea y Lluifa. Su creci-
miento se realizo en las margenes de una de las principales vias
de comunicacion del occidente asturiano, que unia esta region
con La Meseta a través del puerto de Lleitariegos.

El caserio de la villa estaba agrupado principalmente en tres
calles: la calle Mayor, otrora denominada calle Real, que era por
donde transcurria la via mencionada; la calle de La Fuente, que
era el anico camino que tenian los habitantes de la villa para cru-
zar los rios inmediatos, gracias a un puente de piedra, y pasar al
barrio de Entrambasaguas y a gran parte de las parroquias del
concejo, y la calle de la Iglesia, que unia las riaas anteriores con la
iglesia parroquial y la plaza que la circundaba.

La villa, formada por estas tres calles, varias plazas y algunas
viniellas (callejas) era inseparable de sus “arrabales”, en especial
de los de Entrambasaguas o Ambasaguas y El Corral. Sin embar-
go, a pesar de ser un valle estrecho, estar sus nicleos de pobla-
cion muy proximos y ser considerados estos ultimos barrios de la
villa de Cangas, sus habitantes se agrupaban en dos parroquias:
Santa Maria de la Cabeza de Entrambasaguas y Santa Maria
Magdalena de Cangas del Narcea. La primera era la de mayor
extension y abarcaba los pueblos de Llamas del Couto y
Curriellos, asi como los dos barrios citados; la segunda, en cam-
bio, estaba solo integrada por el casco urbano de la villa. En
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1886 el obispado de Oviedo dispuso que la parroquia de Entram-
basaguas quedase unida a la de Cangas, suprimiéndose definitiva-
mente en 189T1.

Antes del siglo xvi1 existia la misma division en dos parro-
quias, pero la cabecera de la primera no era Entrambasaguas, si-
no San Tiso o San Tirso, iglesia situada a orillas del rio Lluina, a
las afueras de Cangas. En un inventario de las parroquias asturia-
nas, elaborado en 1385, aparece, por un lado, “San Tiso de Can-
gas”, integrada en el arciprestazgo de Rengos y dependiente del
abad del monasterio benedictino de San Juan de Courias, y, por
otro, “Santa Maria Madalena de la Puebla de Cangas”, pertene-
ciente al arciprestazgo de Cangas y de patronato real.

El motivo de esta division parroquial se debio al hecho de que
todo el territorio de Entrambasaguas pertenecia desde el siglo x1
y hasta los ultimos afios del siglo xvi a un coto sefiorial del mo-
nasterio de Courias y, en cambio, la villa de Cangas fuera territo-
rio de realengo, con carta puebla otorgada por Alfonso X el Sa-
bio, en 1255. El territorio de esta ultima era muy pequeno y sus
vecinos manifiestan en 1601 que hasta que el coto no pasé al
concejo de Cangas ellos se sentian “como prisioneros y cercados,
por estar en la redondez de toda la villa la jurisdiccion de los co-
tos” dependientes de los monjes.

Aparte de los dos templos parroquiales habia en ambas feligresi-
as otras iglesias y ermitas, algunas de las cuales han desaparecido y
solo queda de ellas un toponimo: el monasterio de San Martin, do-
cumentado en 9o5 y emplazado segin un documento de 1130 su-
per flumen Luigna, debia estar con toda probabilidad en las proxi-
midades del actual regueiru Samartin; la ermita de Santa Catalina,
localizada en el barrio de su mismo nombre, y la capilla de Nuestra
Senora de las Nieves, en El Corral; otros edificios religiosos todavia
subsisten, como la ermita de San Tiso y la capilla del Hospital, u
Hospitalin, fundada en 1555 en la calle Mayor, en la que se vene-
raba el Santo Cristo de la Piedad. También estaba en esta calle la
iglesia del convento de la Encarnacion, de las RR. MM. Dominicas,
erigida entre 1657 y 1680, y derribada en 1932, trasladandose las
monjas a un nuevo convento levantado junto al regueiru Samartin.

¢Como se celebraban las fiestas de todos estos santos y virge-
nes? ¢Qué devocion tendrian entre el pueblo? Son preguntas para
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las que en la mayoria de los casos no tenemos respuesta, aunque
es evidente que el culto de los cangueses por sus santos no fue, ni
mucho menos, inmutable a lo largo del tiempo. Todos los pue-
blos y ciudades de la cristiandad poseian, segun W. Christian, un
conjunto especifico de santos a los que acudian cuando necesita-
ban ayuda. Este conjunto solia estar formado por unos santos o
virgenes locales, que servian como protectores de la comunidad,
y otros mas especializados, que eran venerados en muchos sitios
debido a su particular pericia para solucionar ciertos problemas:
San Roque para la peste, San Antonio para el ganado, Santa Bar-
bara para las tormentas, etc.

Ahora bien, el pante6n de una comunidad estaba transforman-
dose continuamente, con santos que ganaban y perdian populari-
dad segun su eficacia y su vigencia nacional e internacional. Des-
de la Edad Media a nuestros dias las devociones han cambiado,
debido en gran parte a las influencias de la Iglesia y el poder poli-
tico, y en funcion de unos intereses que poco tienen que ver con
la fe de los vecinos. La introduccion de nuevos santos a este pan-
teon o la revitalizacion de devociones antiguas se realizaba de di-
versas maneras: las apariciones, un milagro, la propagacion por
parte de unos devotos (predicadores, una cofradia, un protector
poderoso), etc.

De todos modos, las fiestas celebradas en honor a estos santos
no son so6lo una manifestacion religiosa del pueblo, sino que tie-
nen también unas funciones de marcado cariz social y ludico, y
también economico. Las fiestas son un momento de identifica-
cion de las comunidades, de promocion social para individuos y
grupos, de union de las familias y clases, de ruptura de la mono-
tonia diaria, de liberacion de los instintos, de transacciones mer-
cantiles, etc.

Junto a las funciones festivas, también hay que estudiar los ele-
mentos que constituyen las fiestas: los actos religiosos, la musica
y el baile, las comidas, los juegos y espectaculos publicos. Todos
ellos son componentes inexcusables de las fiestas, pero no inmu-
tables, puesto que se modifican en funcion de los cambios de la
sociedad. De este modo, la musica pasara en los ultimos ciento
cincuenta anos por diversas etapas: a mediados del siglo pasado
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primaran la gaita y el tambor, después la banda de musica, mas
tarde los organillos y “gramolas”, a continuacion las orquestas,
sobre todo gallegas, etc. En general, las novedades musicales, mas
que lograr la desaparicion de los intérpretes o instrumentos ante-
riores, provocan su desplazamiento en las diferentes funciones
festivas, conviviendo en algunos momentos:

“La verbena de la vispera se celebré en los Nogales, sitio espacioso y
fresco, que estaba abarrotado de gente, y en donde, para el baile, alterna-
ban la banda de musica, nuestros Quirotelbos [orquestilla] y una gramola
con altavoz, sin que por eso faltasen las gaitas y tambores y algun cornetin
con bombo” (La Maniega, nim. 27, 1930).

El baile sigue la linea trazada por la musica, de manera que a
fines del siglo x1x son habituales las referencias a las giraldillas,
pero en seguida éstas dejan paso a los “bailes agarraos”. Ahora
bien, el papel de la musica y el baile en las fiestas del Carmen no
es tan simple, su situacion se complica porque la fiesta no es de
una clase social unica, y asi en aquella misma época, mientras los
mas se divierten en la calle con un tipo de musica y unos determi-
nados bailes, los menos lo hacen en recintos cerrados, bien en
fiestas privadas, bien en “bailes de sociedad”.

Ademas, la fiesta patronal, como podemos suponer, no sélo es
una fiesta de dispendios publicos, sino también privados. Nuestro
estudio se ha centrado casi exclusivamente en los actos publicos,
pues los privados, mayoritariamente familiares, generan poca do-
cumentacion y su conocimiento no es facil. Los dias de fiesta las
familias gastan principalmente en la preparacion de una comida
especial, con el fin agasajar a algunos parientes e invitados, y en
ropa de vestir, pues no es raro que ese dia haya “obligacion” so-
cial de estrenar un traje o vestido. Las cronicas de la revista La
Maniega son las unicas que ofrecen algunos comentarios sobre
estos actos sociales:

“El pueblo [el dia del Carmen]| despierta temprano; las empanadas de
jamoén y anguilas vense camino de las tahonas, unas, y de regreso, otras; los
vendedores de corderos y cabritos madrugan con su mercancia, como el dia
anterior; los aprendices de sastre y algunas guapas chalequeras no cesan de
llevar nuevos trajes a casa de sus parroquianos; los comercios y barberias
estan atestados de gente” (La Maniega, nim. 33, 1931).
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Las comidas en comun son un elemento universal de las fiestas.
Esos dias no solo se sientan a la mesa las familias, a comer alimen-
tos especiales y abundantes, sino que también comparten plato las
cofradias, las sociedades y penas, los amigos. En las fiestas nadie
queda sin comer, ni los mas menesterosos, por eso en las fiestas
del Carmen, como en otras muchas, el dia 16 de julio se repartia
el pan a los pobres, siguiendo una costumbre caritativa muy anti-
gua que dur6 hasta los afios cincuenta del presente siglo.

La realizacion de un estudio historico sobre las fiestas exige la
consulta de documentos antiguos. En Cangas del Narcea, el tiempo
no ha podido salvaguardar de la incuria de los hombres todos los
papeles necesarios para documentar su pasado. El archivo del
Ayuntamiento casi no conserva fondos historicos, pues fue quema-
do en 1808 por los franceses durante la Guerra de la Independen-
cia, y en fecha mas reciente no hizo falta una invasion extranjera
para que se tiraran muchos de los documentos acumulados desde
aquella guerra. De la antigua parroquia de Entrambasaguas solo se
conserva el ultimo Libro de Fabrica, que comienza en 1814 y con-
cluye en 1891, asi como una copia del pleito mantenido entre 1741
y 1744 por el cura parroco, don Manuel Collar, contra don Juan
Antonio de Llano Flérez, mayordomo perpetuo de la Cofradia de
Nuestra Senora del Carmen, sobre una puerta que mando colocar
este ultimo en la trasera de la iglesia de Entrambasaguas, que final-
mente fue cegada. Por ultimo, la mayoria de los archivos particula-
res que existian en todas las casas fuertes de la villa tampoco han
llegado a nuestros dias, a excepcion del de los condes de Toreno.

Mejor suerte han tenido otros archivos que nos han servido
para nuestro estudio. Los Libros de Cuentas de la Fabrica de la
Colegiata de Santa Maria Magdalena, que abarcan desde 1629 a
1840, estan en el archivo de la Casa de los condes de Toreno que
custodia la Biblioteca Universitaria de Oviedo, pues los condes
eran sus patronos y corrian con todos los gastos del templo. Los
protocolos notariales del concejo de Cangas estan en el Archivo
Historico de Asturias. Finalmente, la Sociedad de Artesanos de
Nuestra Senora del Carmen conserva los libro de actas desde su
fundacion en 1902.
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Las fuentes impresas presentan un panorama similar a las ma-
nuscritas. No conocemos colecciones completas de los periodicos
locales que se publicaron en Cangas desde 1882, algunos de los
cuales salieron a la calle durante muchos anos (El Occidente de
Asturias, El Eco de Occidente, El Narcea, El Distrito Cangués).
Solamente las revistas La Maniega (1926-1932) y Narcea (1935-
1936) son faciles de consultar hoy.

Tampoco pudimos consultar una serie completa de los pro-
gramas de las fiestas del Carmen. Estos comenzaron a publicar-
se en Cangas del Narcea a partir de 1882, fecha en la que se
instala la Imprenta de El Occidente de Asturias. En esa época
los programas se presentaban en carteles pequefios que se fija-
ban “en los sitios publicos de la villa”. El portfolio mas antiguo
que hemos encontrado es el de los festejos de 1913; se trata de
un folleto con un formato de 10 x 15 cm., impreso en Cangas,
en la Imprenta Moderna de Santiago Garcia del Valle. Hasta los
anos cuarenta la forma y el tamafio de todos ellos seran simila-
res al de 1913, pero a finales de esa década empiezan a hacerse
de mayor tamafo. En los primeros portfolios inicamente apare-
cen la relacion de los actos festivos y anuncios de artesanos, co-
secheros de vino, comercios y profesionales (abogados, maes-
tros, farmacéuticos, médicos) de la villa. Las colaboraciones li-
terarias comienzan a publicarse a partir de los anos cuarenta, y
en esta década solo se incluye en los portfolios una composicion
poética dedicada en todos los casos a la Virgen del Carmen: en
1944 y 1946 publica sendas poesias Carlos Grana Valdés (se-
cretario del Ayuntamiento) y en 1949, Eladio Regueral Uria
(funcionario municipal).

Una fuente de informacion muy importante para conocer la
historia de nuestras fiestas la hemos hallado en diversas publica-
ciones periddicas editadas fuera de Cangas. Destacaremos los pe-
riodicos El Carbayon y El Correo de Asturias, publicados en
Oviedo desde 1881 y 1890, respectivamente, asi como la revista
semanal Asturias, editada en La Habana entre 1914 y 1922. Son
muy interesantes las cronicas escritas por Felipe Valdés Lopez
(Cangas, 1866 - Madrid, 1905) para El Correo de Asturias y las
de Gumersindo Diaz Morodo, Bori (El Corral, 1886 - Salsigne,
Francia, 1944) para Asturias.
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I1
LA DEVOCION A LA VIRGEN DEL CARMEN

La Virgen del Carmen no era, como puede parecer en la actuali-
dad, la titular de la antigua parroquia de Entrambasaguas, que es-
taba dedicada, como ya dijimos, a Santa Maria de la Cabeza. Pero
tampoco esta iglesia de Entrambasaguas fue en un principio la ca-
becera de la parroquia, pues ésta estuvo hasta comienzos del siglo
xviI en la capilla de San Tiso o San Tirso. El antiguo emplazamien-
to de la parroquia todavia se recordaba bien en el siglo xviir. Asi,
en 1729, a causa de las obras de reedificacion de la iglesia de En-
trambasaguas, que habian comenzado cuatro afios antes, varios ve-
cinos de la parroquia realizaron un protocolo, ante el escribano Pe-
dro Lopez, en el que acuerdan trasladar el Santisimo Sacramento
“a la Iglesia vieja de San Tirso del Sapo, que fue la Iglesia primiti-
va, la cual se halla con la pila bautismal y campanario, que quedo
ermita como antes lo era la parroquia presente”. La pila aun se
conservo en el interior de esta capilla hasta el siglo x1x.

El monasterio de San Tiso es una de las primeras fundaciones
eclesiasticas documentada en Cangas. Fue fundado a principios
del siglo X1y en 1031 aparece como monasterio filial en la carta
de fundacion del monasterio de Courias. Su fiesta era la primera
del afio en la villa de Cangas y se mantuvo con mucho auge hasta
mediados del siglo xx. Al santo se le asignaban poderes para cu-
rar el reuma y “si bajaba el dedo” conceder marido a las solteras;
por eso se hizo muy popular una copla escrita a fines del siglo
X1x por Pablo Martinez Cavero, registrador de la propiedad des-
tinado en Cangas, que dice:



Ninas que vais a San Tirso,

a que os bajen el dedo,

mirar que en el mundo hay lobos
que tienen piel de cordero.

Madrecita mia,
déjame ir alla,

que si viene el lobo
ya se amansara.

De todos modos, era tan improbable que la imagen de San Ti-
so bajase el dedo que sus devotas nunca debieron ser muchas. En
1901, en las respuestas de un cuestionario realizado por el Ate-
neo de Madrid sobre los ritos de nacimiento, matrimonio y muer-
te en Espana, se dice con respecto a los métodos empleados para
obtener novio en el concejo de Cangas de Tineo:

“Rezan, al parecer, las solteras a S. Antonio o a las Animas para conse-
guir novio o marido. Aqui hay la tradicion de que en una capilla proxima a
esta villa existe una imagen de S. Tirso que cuando concede un novio a una
devota que se lo pide baja el dedo de una mano que tiene levantada. Tengo
entendido que no hay fe respecto a esto tltimo”.

La fiesta de San Tiso se celebraba el 28 de enero, era “Santi-
son”, y al domingo siguiente se hacia “Santisin”. Esta altima era la
romeria mas concurrida y animada de las fiestas dedicadas a este
santo. En ella se comian embutidos de la matanza efectuada pocas
semanas antes y se bebia mucho vino en las bodegas que rodean la
capilla y que pertenecen a varios cosecheros de Llamas. En todas
las casas de Cangas existia la costumbre de hacer durante el samar-
tino unos chorizos pequenos, con los que se preparaban ese dia
unos bollos prenaos para merendar los nifios y mozos en los alre-
dedores de la capilla, era el bollu santiso. La costumbre de llevar y
comer un bollo junto a la ermita del santo es comun a otras fiestas
de inverno, como las de San Anton, San Blas o Santa Agiieda. En
estas celebraciones el pan suele bendecirse con el fin de proteger a
sus portadores y consumidores.

En 1915, Bori describe en la revista Asturias la fiesta de San Ti-
so de ese afno:

“Animada y concurridisima estuvo la romeria de Santisin, efectuada el
ultimo domingo.
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Casi todas las familias canguesas se trasladaron por la tarde al lugar de
la romeria, bien provistas de la correspondiente merienda, constituida, ya
por el clasico chosco, o ya por la no menos clasica empanada.

Se hizo un consumo de vino verdaderamente colosal. Imposible es cal-
cular el nimero de cuepas que Santisin dio pretexto para consumir.

No obstante el gran trasiego del vino de la tierra, no hubo incidente al-
guno desagradable”.

En el unico Libro de Fabrica que se conserva de la parroquia
de Entrambasaguas, puede comprobarse que la devocion a San
Tiso era grande en la parroquia. Una muestra de ello son las li-
mosnas en dinero que recibia este santo el dia de su fiesta, que
eran muchas y superaban a las que recibia la Virgen del Carmen.
Como ejemplo mencionaremos la procedencia de los ingresos pa-
rroquiales entre 1822 y 1831: seiscientos reales del petitorio a
San Tirso; cuatrocientos reales del petitorio en la iglesia; ocho
reales de algunas limosnas para la Virgen; dos reales de una misa
cantada a la Virgen y ciento cuarenta reales de la limosna del no-
venario de la Virgen.

La fiesta de San Tiso, “con sus visperas y domingo siguiente”,
era sufragada por la parroquia. En el periodo mencionado el mis-
mo Libro de Fdabrica anota 510 reales de gasto por “la festividad
de San Tirso y domingo siguiente, a 51 rs. cada ano”. En la se-
gunda mitad del siglo x1x, el parroco de Entrambaguas obsequia-
ba a sus conocidos en “las visperas” con un refrigerio a media
manana, “siendo plato obligado una especie de compota, com-
puesta de peras asadas con vino y azucar”.

Los inicios de la devocion a la Virgen del Carmen en la villa de
Cangas del Narcea no podemos precisarlos con exactitud, pero si
podemos indicar unas fechas aproximadas.

En los siglos xvi y xvi1, la devocion a los santos medievales,
que eran en su mayoria martires de las primeras épocas del cris-
tianismo, retrocede ante el culto a la Virgen Maria en sus distin-
tas advocaciones. Este cambio estuvo propiciado por la Contra-
rreforma, movimiento de afirmacion contra la Reforma de Lute-
ro, y una de cuyas banderas sera, por reaccion a los protestantes,
ensalzar y difundir el culto a la Virgen.

La devocion a la Virgen comienza a extenderse y reanimarse por
todos los lugares de Espana, y algunos santuarios marianos alcan-
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zan en esta época gran renombre. Un ejemplo muy significativo es
lo que sucede con la Virgen del Acebo, cuyo santuario esta en el
partido de Sierra, en el concejo de Cangas del Narcea. Hasta co-
mienzos del siglo xvi, segun el padre Luis Alfonso de Carvallo
(1561-1635), era una capilla “pequena y baxa”, y “tan olvidada, y
desamparada que aun no se sabia en que feligresia estava”. Pero a
partir de 1575 comienzan a atribuirse a esta Virgen milagros y cura-
ciones de personas, que en poco tiempo hicieron de este santuario
un lugar de peregrinacion para los vecinos de muchos concejos del
occidente asturiano y algunos del noroeste de la provincia de Leon.

Sin embargo, a pesar de este movimiento de devocion por la
Virgen Maria, no parece que a mediados del siglo xv1, ni tan si-
quiera en los primeros anos del xvii, la imagen de Nuestra Sefora
del Carmen estuviera en la parroquia de San Tiso o en la de En-
trambasaguas, ya que el padre Carvallo, “natural de Entrambasa-
guas, arrabal de la villa de Cangas de Tineo”, no muestra en sus
obras ninguna admiracién por esta Virgen, y, en cambio, si ensal-
za y describe con detalle los milagros de la Virgen del Acebo.

El culto a Nuestra Seniora del Carmen se extendio en Espana
en el siglo xv1 a través de la Orden del Carmelo, que fundo en un
gran numero de parroquias cofradias dedicadas a su protectora.
El fin de todas éstas era impulsar la devocion al escapulario del
Carmen, que segun los carmelitas habia sido concedido por la
propia Virgen en dos apariciones. El poder del escapulario con-
sistia en “que aquel que lo llevara encima no sufriria las penas
del infierno”, extendiéndose su intervencion a las almas del Pur-
gatorio, pues “cada sabado Ella [la Virgen] liberaba de sus penas
a aquellos fieles que habian llevado el escapulario”. Ademas di-
versos Papas, otorgaron a esta orden religiosa y a su escapulario
“Infinitas gracias e indulgencias”.

Con esta labor propagadora, el culto mariano se extendié has-
ta los ultimos rincones de la geografia espanola, y con él sus ex-
presiones populares. De este modo, el estio catdlico estara domi-
nado totalmente por las fiestas patronales dedicadas a la Virgen
Maria. Las principales festividades marianas fueron establecidas
en el siglo vir para conmemorar la Natividad de la Virgen, el 8 de
septiembre, y la Ascension, el 15 de agosto; la tercera fiesta en
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importancia es la celebrada en honor de la Virgen del Carmen el
16 de julio, fecha que se establecio en el siglo x1v.

La Cofradia del Carmen debi6 fundarse en la parroquia de En-
trambasaguas con motivo de alguna mision de carmelitas que vi-
no a predicar a la villa, aunque es también probable que la pro-
moviese algun devoto perteneciente a una familia influyente de
dicha parroquia. En cualquier caso, este hecho debi6 producirse
antes de 1667, pues, el 6 de enero de ese ano sabemos que don
José Garcia Quirds, de Raneces, otorga un censo de 400 reales a
favor de la Cofradia del Carmen de Entrambasaguas. Por desgra-
cia, no conocemos los libros de cofrades y cuentas de esta cofra-
dia, y lo poco que sabemos de ella se lo debemos a algunas noti-
cias sueltas que aparecen en el pleito habido entre el parroco y el
mayordomo perpetuo a mediados del siglo xviir.

En esta época, no era raro que una familia poderosa favore-
ciese determinadas fundaciones religiosas y, en consecuencia, in-
fluyese en la devocion de los vecinos. En 1676, los condes de To-
reno dotaron la fundacién de una mision con los padres jesuitas
de Oviedo, con el deseo de otorgar “el bien universal” a los mo-
radores del concejo de Cangas del Narcea y “demads personas
que quieran gozar de ella, considerando que es la [forma] mas
eficaz para estirpar bicios y plantar virtudes el que se haga dicha
mision en esta dicha villa y concejo donde por la experiencia se
ha reconocido la mudanza de costumbres y el mucho fruto que
han hecho en dos veces que dos padres de la Compania de Jesus
han venido a este dicho concejo”. Los condes acordaron con los
jesuitas la fundacion de una mision para que dos religiosos acu-
diesen de tres en tres afios perpetuamente al concejo de Cangas
predicando, confesando y haciendo los demas actos y funciones
de una mision jesuitica, obligandose los condes a dar al Colegio
de Jesuitas de Oviedo la cantidad de veinte mil reales de vellon
para que se pongan en renta y sirvan para el sustento de los mi-
sioneros. Estos debian empezar sus funciones en la villa de Can-
gas, donde estarian ocho dias, trasladandose después por otros
lugares del concejo y “cuidando especialmente de la instruccion
del valle de Rengos [...], por la particular afeccion que los sefio-
res condes tienen a este valle a causa de estar alli la mayor parte
de sus caseros y renteros”.
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El 14 de julio de ese mismo ano de 1676, el propio conde de
Toreno, atendiendo a una peticion del mayordomo de la cofradia
de Nuestra Senora del Rosario de la parroquia de Cangas, funda-
da en 1645, dono una capilla en la iglesia de esta parroquia, en la
que era patrono, para instalar en ella una imagen de la Virgen del
Rosario.

Otros ejemplos muy significativos de la influencia de los pode-
rosos en la religiosidad de los cangueses, asi como de la devocion
por la Virgen del Carmen, son la fundacion en la segunda mitad
del siglo xvi1 de una capellania de Nuestra Sefiora del Carmen en
la iglesia de Santa Maria de Llamas del Mouro, costeada por don
Alvaro de Sierra Osorio, cura de la villa de Luarca y hermano del
mayorazgo de la casa de Sierra en Llamas del Mouro, y la erec-
cion de altares dedicados a la Virgen del Carmen. En 1698 se le-
vanta uno en la capilla de la casa de los Florez, en Carbachu, y a
mediados del siglo xvii Fernando Ignacio Queipo de Llano, con-
de de Toreno, erige un retablo de Nuestra Sefiora del Carmen en
el lado sur del crucero de la iglesia parroquial de Cangas, donde
aun puede verse.

En la primera mitad del siglo xviii, el éxito de la cofradia del
Carmen de Entrambasaguas debio ser bastante grande. En 1741,
un vecino declara que “desde 1726 hasta el presente, han entra-
do por cofrades de la Cofradia de Nuestra Senora del Carmen,
sita en la iglesia de Entrambasaguas, 1.291 personas [...], y asi
mismo se hallan anotados por cofrades otras muchas personas
del ano 1690 hasta el dicho de 1726”. Aunque no se conservan
libros de cofrades es bastante probable que, junto a los vecinos
de las parroquias de Entrambasaguas y Cangas, también figura-
sen inscritos en ellos feligreses de las parroquias vecinas de Li-
més, Santaulaya Cueiras, Adralés y Santa Marina de Oubanca,
asi como algunos, aunque en menor numero, de otros lugares
del concejo e incluso de varias parroquias del concejo vecino de
Allande. Esto puede suponerse tras observar la procedencia de
algunas limosnas que recaudaron los mayordomos Gonzalo de
Llano y su primogénito. Estas limosnas de los devotos eran ma-
yoritariamente en metalico, pero no faltaban las que se hacian
con grano, sobre todo entre los campesinos, y en cera, que ense-
guida se convertian en dinero. Los donativos mas generosos pro-
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venian logicamente de las familias mas pudientes de las dos pa-
rroquias de Cangas, como los Llano, los condes de Toreno, los
Omana, etc. Merecen destacarse sobremanera las limosnas en-
viadas por naturales ausentes: D. Juan de Llano Osorio, de Ri-
badeo, que en 1725 dio 1.567 reales; Dna. Francisca de Llano,
vecina de La Corufa, que en 1729 dejo en herencia 300 reales;
Dna. Antonia M." Queipo, senora de Arganza, en el Bierzo, que
en 1731 dio 720 reales, y, especialmente, D. Francisco Queipo
de Llano, residente en la ciudad de Lima y natural de Curriellos,
que entre 1737 y 1738 envio 22.529 reales para proseguir la
construccion de la capilla del Carmen. Este ultimo donante tam-
bién mando6 2.642 reales para la ermita de San Antonio de Cu-
rriellos, aunque al final también se destinaron al Carmen. Por
todo ello, no es extrano que la cofradia dedicada a la Virgen del
Carmen enseguida sobresaliese sobre otras hermandades que
existian en la parroquia:

“y que las demas cofradias de la dicha parroquia de Entrambaguas no
son de la misma calidad y condicion que lo es la referida del Carmen, por-
que son de corta entidad y medios, y la expresada del Carmen de muchos
por las frequentes limosnas que los fieles dan para ella y pueden dar [...]”.

Nuestra cofradia siempre vivio de estas limosnas, pues sus bie-
nes raices o rentas fijas eran muy escasos. De todos modos, ese
estado era el comun en las cofradias canguesas, como se despren-
de de la respuesta dada a un interrogatorio efectuado en 1770 so-
bre el estado de las cofradias en el Principado de Asturias, en la
que se dice que en el concejo de Cangas “sélo habia algunas co-
fradias de Nuestra Sefiora y del Santisimo sin mas fondos, ni ren-
tas que las limosnas voluntarias de los fieles, y que éstas se inver-
tian en alumbrar los dias de fiesta al tiempo de la misa popular
con aceite y cera al Santisimo y a Nuestra Sefiora” (Archivo His-
torico Nacional, Consejos, legajo 7097, 19).

El apoyo de la casa de los Llano, con solar en Entrambasa-
guas, fue muy importante para el desarrollo de la Cofradia del
Carmen, y es probable que su misma fundacion esté ligada a esta
familia. Un personaje fundamental en su historia fue Gonzalo de
Llano Florez, regidor perpetuo de la villa y concejo de Cangas, y
administrador de las memorias y obras pias que fundo6 en la pa-
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rroquia de Santa Maria Magdalena de la villa de Cangas el arzo-
bispo don Fernando Valdés y Llano, de las que era patrono su
pariente el conde de Toreno. Don Gonzalo era el mayorazgo de
la casa “de mas medios que habia en la parroquia de Entramba-
guas”, y su poder economico se reflejara también en la vida reli-
giosa de la parroquia. El serd, en el primer tercio del siglo xviiI,
el principal impulsor de la cofradia y el promotor, a partir de
1725, de la construccion de una capilla dedicada a la Virgen del
Carmen, “pegada y sita en el cuerpo de dicha iglesia”. Aunque
sobre este punto ya habia en su época opiniones enfrentadas,
unas a favor de Gonzalo de Llano y otras mas proclives a los pa-
rrocos. Los partidarios de este sefior aseguraban que sus desve-
los por la Virgen y su cofradia se debian a su devocion, pero los
oponentes pensaban y manifestaban publicamente que su dedi-
cacion era por conveniencia y en beneficio de su propia casa. En
el pleito mencionado aparece la declaracion de un testigo favo-
rable a la casa de Llano que describe sus empresas con las pala-
bras siguientes:

“Sabe el testigo que el expresado D. Gonzalo, habiendo excitado la de-
vocion de los fieles al culto y devocion de la referida Imagen [del Carmen],
y llevado de la devocion que siempre ha tenido, ayudado de algunas limos-
nas con que han concurrido algunos devotos, y supliendo de sus efectos lo
mas por los cortos, con que se hallaba la dicha cofradia desde el principio

de dicha obra™.

El 22 de mayo de 1727, Gonzalo de Llano obtuvo, con la una-
nimidad y conformidad del cura y los vecinos, el nombramiento
de mayordomo perpetuo de la cofradia del Carmen. Hasta enton-
ces se nombraba un mayordomo todos los anos, “pero por la ma-
la cuenta de alguno de ellos” y teniendo presente que Gonzalo de
Llano venia “ejecutando la celebracion de la Santa Imagen” des-
de hacia al menos doce anos, se dispuso su titulo a perpetuidad.
De tal modo, que a su muerte en 1731 el cargo lo heredo su hijo
Juan Antonio de Llano Florez.

Los apoyos que recibe la cofradia del Carmen en la parroquia
de Entrambasaguas no sélo anularan a otras cofradias, sino que
produciran a la larga y paulatinamente que el culto a esta Virgen
vaya haciéndose con la titularidad de la misma iglesia parroquial.



El proceso culminard en la segunda mitad del siglo x1x, pero el
paso primero y mas importante se dard con la reforma de la igle-
sia y la construccion de una capilla para la Virgen del Carmen.
Las razones de esta decision las narra Tomas Alvarez, en 1741,
en una declaracion efectuada para el pleito citado, en la que no
menciona a Gonzalo de Llano y si destaca el papel de los parro-
cos en aquella empresa:

“que en la iglesia de la parroquia se venera la devota y milagrosa Ima-
gen de Ntra. Sefiora del Carmen, cuyo santo simulacro es frecuentado de
los fieles no s6lo de aquella circunferencia sino de los de mucha distancia, y
por las limosnas de su devocion y buena aplicacion de los parrocos se han
juntado algunas cantidades y se ha deliberado el afio de setecientos y veinte
y cinco que por ellas, y las que tenia su Cofradia, se ampliase la capilla de
dicha sagrada imagen para su mayor culto”.

La construccion de la capilla cambiard drasticamente la forma
de la iglesia antigua, que era una ermita pequena de planta rec-
tangular. Toribio Prieto Garcia, juez de comision y notario en-
viado en 1742 para informar sobre el estado de la iglesia con
motivo del pleito planteado por el parroco contra el mayordomo
perpetuo, expresa con manifiesta claridad la transformacion su-
frida por el templo y la preponderancia de la nueva capilla del
Carmen:

“hallé que la puerta principal que mira al norte es la unica que al pre-
sente sirve a la entrada y salida de dicha Iglesia y capilla, que esta enfren-
te de la pared y nicho donde se ha de poner el altar y colocar la Imagen
de Nra. Sra., y desde la dicha puerta hasta dicho altar o parez se cuentan
cincuenta y seis pies [16 m.] de longitud y de ancho veinte y un pies [6
m.], bien cumplidos, y a la entrada de dicha puerta, al lado izquierdo, se
halla la capilla mayor bastantemente estrecha, a la moda antigua, mds
baja que la demds obras, en forma o basa, de suerte que la Iglesia parece
capilla particular de alguna imagen y la capilla parece Iglesia segtin su
disposicion y modelo, detrdas de dicho altar y nicho de Ntra. Sra. esta la
sacristia”.

Segun el juez Prieto Garcia, “el cura tiene motivos para quejar-
se por el perjuicio que causo a su iglesia la referida capilla”, pues
se le quitaron “nueve pies y medio [2,6 m.] de largo, sin funda-
mento, solo por dejar las paredes a un andar con la capilla”, vy,
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segun otros, con el fin de ampliar el camino peaton que habia en-
tre la iglesia y las casas situadas enfrente del lado norte, abriendo
una calle por la que pudiesen transitar carros.

Pero las quejas del cura parroco, Manuel Collar, iban dirigi-
das a otros asuntos: la mayordomia perpetua y la apertura de
una puerta en la fachada trasera de la capilla. Al morir Gonza-
lo de Llano en 1731 la obra de la iglesia todavia no estaba
concluida y este habia abierto una puerta en la fachada men-
cionada, con el fin de que los devotos accedieran directamente
al camarin de la Virgen; esta puerta quedaba justo enfrente de
su casa de habitacion, y segun el parroco la intencion altima de
los Llano era utilizar esa puerta para entrar en la Iglesia e in-
cluso para oir la misa desde un balcon situado en la fachada de
su casa. El cura temia que los vecinos y devotos de la Virgen
acabasen considerando que el mayorazgo de aquella familia,
gracias a su poder econémico en la parroquia y a los privile-
gios obtenidos en la cofradia del Carmen, era “dueno y patro-
no” de la capilla, sin serlo oficialmente, “con lo que se abstra-
herian de concurrir con las limosnas y se resfriaria la devocion
o cesando en el todo”. El mismo cura también debi6 valorar
para iniciar el pleito que la actitud de Gonzalo de Llano y su
heredero mermaba considerablemente su poder como parroco.
Al final, en 1744, después de una sentencia favorable a José
Antonio de Llano Flérez, el cura recurrié y obtuvo una senten-
cia definitiva en la que se ordenaba “cerrar y tapiar la puerta
correspondiente al Camarin”, autorizandole a abrir otra donde
¢l senalase.

No conocemos las consecuencias que pudo tener este pleito y
su sentencia en la sociedad canguesa de aquel tiempo, pero lo que
si parece bastante cierto es que la devocion por la Virgen del Car-
men de Entrambasaguas no sufrié ningun retroceso en la segunda
mitad del siglo xvii. Aunque no disponemos de muchos datos,
sabemos que el dia 16 de julio de 1796 el conde de Toreno le re-
gal6 a esta Virgen “un vestido de raso liso guarnecido con gasa
de plata y flores”, y el mismo dia “una muchacha de Cangas, de
sobrenombre, la Escaldeta le regalé un relicario de plata de fili-
grana con dos imagenes pintadas”. Otra manifestacion muy sig-
nificativa del culto a aquella Virgen, asi como de las devociones
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de la época, es el testamento realizado en 1771 por una vecina de
la feligresia de Limés, Maria Rosa Alvarez, en la que solicita que
a su muerte se digan por su alma las misas siguientes:

“[...] dos misas a Nuestra Seniora del Carmen de Entrambasaguas; otras
dos a la del Acebo, y que a ésta se le den ademas tres panuelos que tenia y
un crucifijo de plata; dos en el Ecce Homo de Regla; dos en [la Virgen de]
Carrasconte; una en Corias en el altar del Espiritu Santo, y dos en Rey Cas-
to [de la Catedral de Oviedo], dichas todas rezadas en sus altares privile-
giados, pagando por su limosna lo regular [...]” (Archivo Historico de As-
turias, escribano Manuel Folgueras, Cangas de Tineo, 18 de enero de

1771

En 1802, el parroco de Cangas escribe en una “Descripcion geo-
grafico-historica del concejo” que en la iglesia de Santa Maria de
Entrambasaguas “se venera una Imagen de Ntra. Sra. del Carmen
de mucha devocion”. Ahora bien, a pesar de todas estas manifesta-
ciones, parece un poco exagerada aquella declaracion expresada
por un testigo del pleito mencionado en la que se aludia a que esta
imagen era frecuentada por fieles procedentes de “mucha distan-
cia”. Existen varias razones para matizar ese comentario. La pri-
mera es que la fiesta del Carmen que se celebraba en el siglo xvim
era bastante modesta y de ambito local, y no tenemos constancia
de que hubiera una afluencia masiva de romeros. En este sentido,
es obligada la comparacion con el Ecce Homo de La Riegla Paran-
dones, y sobre todo, con la Virgen del Acebo, que en 1713 tenia
una cofradia con mas de 20.000 devotos repartidos por toda Espa-
na, especialmente en Madrid, en donde se concentraba una nutrida
colonia de emigrantes cangueses, y cuyas romerias si atraian a gen-
te de un territorio muy amplio (Tinéu, Valdés, Navia, Grandas de
Salime). La segunda razon tiene que ver con la primera, y es que
cuando fue necesario recabar fondos para concluir la construccion
del templo de Entrambasaguas tuvo que recurrirse a recoger limos-
nas “en todo el concejo” y en lugares de gran concentracion de
personas, como sucedia en “el mercado de Cangas” y en las rome-
rias del Acebo y de La Riegla, donde, ademas, las recaudaciones no
fueron muy generosas, asi en 1729 solamente se sacaron de los pe-
titorios de estas romerias 10 reales. La ultima razon, es que en el
primer tercio del siglo xvii1, habia mas parroquias en el concejo de
Cangas del Narcea con imdagenes y cofradias del Carmen, como ya
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hemos visto; circunstancia que también se daba en otras feligresias
de concejos vecinos, por ejemplo, en Taladriz (Ibias), Llinares (con
una cofradia fundada en 1632), San Martin del Valledor (con una
cofradia desde 1623) y Santa Colomba (Allande), y Santianes de
Tuna y Xinistaza (Tinéu).

La difusion del culto carmelitano fue muy intenso en los siglos
XVIII y XIX. Sirva como muestra el hecho de que en esas dos cen-
turias, las ofrendas de misas a la Virgen del Carmen fueran, se-
gun Vaquero Iglesias, una de las peticiones mas demandadas por
los asturianos en sus testamentos, buscando a la hora de la muer-
te la mediacion de la Virgen del Carmen. Conocido esto, no debe
extranarnos que dentro de nuestro concejo esta devocion no fue-
ra exclusiva de la parroquia de Entrambaguas, y llegara a otros
lugares en los que varios particulares fundaron capellanias y co-
fradias dedicadas a esta Virgen. Sin haber hecho una busqueda
exhaustiva conocemos las siguientes: la mencionada “Capellania
Colativa de Nuestra Sefiora del Carmen, sita en la iglesia de San-
ta Maria de Llamas, anejo de San Martin de Sierra” de la que
eran patrones los mayorazgos de la casa de Sierra de Llamas del
Mouro, y la capellania de Nuestra Sefiora del Carmen y San Ilde-
fonso, que fundo en su testamento el cura de Veiga Rengos,
Alonso Collar, y para la que en 1726 su heredero, el también
presbitero Francisco Collar, tenia pensado levantar una ermita
“junto a la casa en que vive en el lugar de Posada” de Rengos.
También sabemos de la existencia de dos cofradias: una, la cofra-
dia de “Nuestra Senora del Carmen de la Hijuela de Santa Eula-
lia de Laron”, dependiente de la parroquia de Veiga Rengos,
fundada en 1714, y otra la cofradia de “Nuestra Sefiora del Car-
men, sita en la capilla de San Agustin del lugar de Labayos, pa-
rroquia de San Pedro de Bimeda”. Asimismo, estan los dos alta-
res dedicados a la Virgen del Carmen, ya citados, en Carbachu y
la villa de Cangas.

La historia de la Cofradia del Carmen de Llabachos es un
buen ejemplo de las caracteristicas del culto a esta Virgen. Ade-
mas, la existencia de unas ordenanzas, impresas en 1736 y con-
servadas en Casa el Gaiteiro, de Llabachos, nos permite conocer
las normas de funcionamiento de una cofradia de esta clase (véa-
se apéndice).
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La capilla de San Agustin de Llabachos se construy6é en 1680
a expensas de Juan Collar. En 1736 se fundo en esta ermita una
Cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, que tuvo como funda-
dores principales a los hermanos Juan y Francisco Collar, nietos
del anterior y residentes de aquella en Madrid. Ese mismo afo,
una hermana de estos, Ana Maria Collar, vecina de Llabachos,
solicita y obtiene licencia para “alargar y ensanchar” la capilla
mencionada, alegando para ello que la ermita era de “corto am-
bito y capacidad para el servicio de la cofradia y concurrencia de
los cofrades y otros devotos [que asistan| a celebrar sus fiestas y
funciones, y ganar las indulgencias que estan concedidas por con-
fesar, comulgar y visitar dicha ermita”.

El 21 de agosto de 1736 ya estaban concluidas las obras de
reforma de la capilla de San Agustin y el parroco de Bimeda
certificaba que la ermita “se halla al presente decente y a pro-
posito para poderse celebrar en ella el sacrificio de la misa”.
La nueva capilla se abria con un altar en el que estaban las
imagenes de San Agustin y la Virgen del Carmen. Con el paso
del tiempo el santo titular fue perdiendo protagonismo y desde
hace muchos anos, como sucedi6 en la iglesia de Ambasaguas,
la advocacion principal de la ermita es la Virgen del Carmen.

El cambio de nombre de la iglesia de Santa Maria de Entram-
basaguas a capilla del Carmen no fue una cuestion de un dia para
otro. Fue un proceso lento, que empezo en el siglo xviir y conclu-
yo en el siglo x1x. A mediados de esta ultima centuria es muy sig-
nificativo que en el plano de la villa de Cangas de Tineo, realiza-
do por Martin Ferreiro y publicado en 1870 en el mapa de Astu-
rias de Francisco Coello, se denomine a esta iglesia: “Feligresia de
Sta. Maria del Carmen de Ambas-aguas”.

El abandono del nombre original de esta iglesia parroquial lle-
gara definitivamente en 1891 cuando se integra en la parroquia
de Sta. M." Magdalena de Cangas, convirtiéndose definitivamen-
te en la Capilla del Carmen de Ambasaguas. En 1902, la Socie-
dad de Bienhechoras de Nuestra Senora del Carmen, fundada ese
mismo ano, se hara cargo del mantenimiento de este templo y del
cuidado de la imagen de la Virgen.






[I1
LAS FIESTAS DEL CARMEN

1. Los FESTEJOS EN EL SIGLO XVIII.

Las ordenanzas de las cofradias del Carmen de Llaron y
Llabachos estipulan que el dia de la patrona debera realizarse
una fiesta con misa cantada y procesion. Los caudales de la her-
mandad solo se podian gastar en las fiestas y los sufragios necesa-
rios, prohibiéndose los gastos en convites y agasajos. De todos
modos, la comensalidad estaba muy arraigada en el campo astu-
riano y si la comida no la pagaba la cofradia lo hacia uno de los
hermanos cofrades. En el Libro de la Cofradia del Carmen de
Llaron aparece una visita del Obispo, el 2 de septiembre de
1816, en la que se describe y prohibe esta costumbre:

“Y habiendo llegado a noticia de s.s.1. que en el dia de la Festividad
del Carmen en que confiesan los hermanos se originan por lo comitn
embriagueces y quimeras por la costumbre perjudicial que observan de
que uno de los hermanos haya de dar desayuno y comida a todos ellos,
en lo que jamas cabe la moderacion debida, resultando por otra parte el
quedar arruinado, o muy oprimido el hermano a quien toca el turno;
debia de mandar, y mando s.s.1. en virtud de santa obediencia y bajo
las penas que haya lugar: Que en adelante no se permita continuar en
semejante costumbre, permitiendo quando mas un ligero desayuno a
presencia del parroco”.

Las noticias que tenemos sobre las fiestas del Carmen de En-
trambasaguas en el siglo Xvii1 son pocas y estan sacadas del plei-
to mantenido por el parroco contra el mayordomo perpetuo de la
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Cofradia entre 1741 y 1744, en consecuencia son datos relativos
a la primera mitad de este siglo.

Las fiestas del Carmen nunca fueron sufragadas por la parro-
quia, al contrario que la festividad de San Tiso. En los siglos
XVIII y XIX, los gastos que ocasionaba el culto a esta Virgen soli-
an correr por cuenta de la cofradia o de particulares, y sélo se ha-
cia cargo de ellos la Iglesia cuando no concurria nadie a sufragar-
los. De este modo, el Libro de Fdbrica de la parroquia de En-
trambasaguas recoge en 1845 un gasto de 20 reales “en azeite pa-
ra la novena del Carmen y otras festividades solemnes, segin cos-
tumbre cuando no tiene la Virgen devotos”.

El modo de obtener la mayordomia estaba muy vinculado
al dia de la fiesta y al ramu. Es éste una ofrenda de pan, man-
teca cocida, rosquillas o velas de cera que los vecinos de una
parroquia realizan a la Virgen o Santo Patréon en todas las
fiestas de Asturias; también puede ofrecerlo un particular
agradecido por un favor obtenido o una promesa. En el conce-
jo de Cangas del Narcea todavia aparece en algunas fiestas y
consiste en una armadura troncoconica adornada con cintas y
lazos en la que se cuelgan algunos de los productos menciona-
dos. El ramu lo lleva en las procesiones un mozo soltero, que
va acompanado normalmente por unas mozas que van cantan-
do y tafiendo unos pandeiros. Concluida la misa de la fiesta
los productos del ramu se subastan y el dinero recaudado se
destina a la iglesia o se emplea para sufragar los gastos del
festejo. Uno de los testigos en el pleito, José Antonio de Uria
Valdés, presbitero de la villa de Cangas, declara sobre este
asunto lo siguiente:

“Dijo que el modo que habia en dicha iglesia de ejercer la dicha ma-
yordomia, antes de entrar a serlo el dicho D. Gonzalo, lo era sacar el ra-
mo de Nuestra Senora. El cura que entonces era decia a los devotos y
personas que se hallaban presentes: D. Fulano de tal es mayordomo o de-
sea por su devocion tomar la fiesta, aunque fuese de la villa de Madrid o
de otra cualquiera villa o lugar, como ha sucedido al que declara varias
veces, ser tal mayordomo en ausencia de algunas personas devotas que
pidieron dicho ramo, y se le han entregado los caudales que tenia y gana-
ba en el afio que tenia dicha sustitucion, aunque de estos no se sacaran
algunos para costear la dicha fiesta por hacerla de los suyos el tal mayor-
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domo y ademas nunca dejaran de dar alguna limosna para dicha Santa
Imagen; lo que asimismo sucede al presente como ha sido en el tiempo
que la hizo el Sr. Conde de Toreno, que habrd dos afios, y asimismo sabe
que siempre que falté devoto para hacer dicha festividad la hacia el dicho
D. Gonzalo”.

En el siglo xvii1, en la parroquia de Entrambasaguas, no debi-
an ser muchos los vecinos con posibilidades para pagar el festejo,
pues, aunque a cualquier persona que quisiera tomar dicha festi-
vidad se le concedia ese privilegio, no parece que hubiera muchos
voluntarios. Por ello, en vida de Gonzalo de Llano, otro testigo
nos vuelve a recordar que siempre que faltaba un “devoto que hi-
ciese la festividad a dicha Santa Imagen en su dia de cada ano, la
hacia a su costa y a expensas, segun ha sido publico”, y en el
nombramiento de mayordomo perpetuo realizado en 1727 se re-
cuerda esto mismo:

“que dicho D. Gonzalo por su punto y celo de servir a su Magestad no
ha de permitir se flaquee en obra tan pia y solicitara por todos medios los
fondos necesarios, aun lo suplira de su caudal, de que tiene bastante expe-
riencia asi por lo mencionado como quando faltan mayordomos y devotos
para festejar la Imagen el dia diez y seis de julio de cada ano no por eso se
falta al culto y veneracion debida a tan soberana imagen. Constandolo di-
cho D. Gonzalo como lo tiene executado por mas de doce anos, y esperan
lo execute para en adelante”.

El 29 de agosto de 1739, el conde de Toreno entrego a la co-
fradia del Carmen 2.400 reales que “dixo le remitia de la villa
de Madrid un devoto para la Virgen del Carmen que fue por
quien hizo la fiesta dicho sefor conde” ese ano. Ese mismo dia,
el conde también entregd 1.100 reales que dijo se sacaran de li-
mosna, y el 30 de diciembre dio 184 reales “que sobraron de
los gastos de la referida fiesta y dicho devoto los cedi6 a la Vir-
gen”. Son cantidades muy generosas, si las comparamos con lo
que se sacaba habitualmente en el petitorio del dia del Carmen
otros anos: 36 reales de “cofrades y petitorio” en 1725,y 35
reales en 1729.

En esta época, las fiestas del Carmen tendran las caracteris-
ticas habituales de un festejo patronal asturiano de pequena enti-
dad, y solo si el dia grande caia en festivo era “mucha la concu-
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rrencia de publico”. Este comentario, sacado del pleito citado,
parece indicar que esta celebracion religiosa no atraia por si mis-
ma a mucha gente, como sucedia en otras grandes romerias ma-
rianas de la region, y que debia ser una fiesta de ambito estricta-
mente local. Esta circunstancia explicaria el hecho de que los gas-
tos de una fiesta normal no fueran muy elevados: solamente los
que ocasionaban la musica y una comida. Asi, en la festividad de
1740 se gastaron dieciocho reales, de los que catorce se destina-
ron a pagar “a Nicolas el Gaitero y al organista, vecinos de esta
villa y Posada en el concejo de Tineo, por haber tocado dicho
dia, y los 4 restantes en dar de comer a Juan Uria, Juan Rodri-
guez y sus vecinos por haber pedido y asistido en lo necesario”.

La fiesta consistia en una misa cantada, acompanada por el or-
ganista, y una procesion que discurria alrededor de la iglesia, con
musica de gaita. En el pleito se menciona la costumbre de cele-
brar estas procesiones, y se dice que una de las calles “antes de
hacer las obras [en la iglesia en 1725] era tan angosta que apenas
cabian las andas y las personas que conducian las imagenes”. Las
reformas llevadas a cabo en el templo facilitaron el paso de estas
procesiones, pues se acorto la iglesia en nueve pies y medio (2,6
m.), ensanchandose la calle entre la iglesia y las casas de Diego
Uria y Juan Uria. La misma gaita de la procesion animaria por la
tarde el baile que se formaba delante de la iglesia de Ambasa-
guas.

2. LA FIESTA EN EL SIGLO XIX.

Los tnicos programas y cronicas que conocemos de esta centu-
ria datan del ultimo tercio del siglo, y proceden en su mayoria de
la prensa editada en Oviedo (El Carbayon y El Correo de Astu-
rias). En esta época la celebracion del Carmen poco tiene que ver
con la que acabamos de describir, pues ya no se circunscribe a
una Cofradia, ni a una parroquia rural, sino que responde al tipo
de festejos patronales que era habitual en las villas asturianas
mas importantes de aquellos momentos (Luarca, Pola de Siero,
Villaviciosa, Colunga, Llanes).

A lo largo del siglo xi1x, la villa de Cangas habia experimenta-
do unos cambios significativos, convirtiéndose en un nucleo ur-
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bano de servicios, con varias ferias anuales, un comercio estable y
casas de huéspedes. El mejor reflejo de este estado de cosas es el
aumento progresivo de habitantes acontecido a lo largo de esa
centuria. En 1802, la villa y sus arrabales tenian 121 vecinos; en
1845, eran 269 vecinos y 1.307 almas, y en 1894, el nimero de
vecinos era de 400 y el de habitantes de 2.209.

En la década de los afnos ochenta del siglo pasado la fiesta del
Carmen era la que se celebraba con mayor realce dentro del ciclo
festivo de la villa de Cangas. Duraba tres jornadas completas, los
dias 15, 16 y 17 de julio, y en esas fechas la gente de la localidad
se echaba a la calle. Sin embargo, no todos los vecinos disfruta-
ban de los mismos actos. Asi, las familias mas acomodadas cele-
braban bailes exclusivos en el Casino Recreativo, mientras el res-
to de la poblacion, campesinos y artesanos, bailaban en la plazo-
leta situada ante de la iglesia de Entrambasaguas.

La patrona de la iglesia parroquial de Cangas, la Magdalena,
no se festejaba casi nada y en los programas del Carmen que se
envian a la prensa no se menciona nunca el dia 22 de julio. Felipe
Valdés, corresponsal de El Correo de Asturias, escribe el 30 de
julio de 1890:

“La festividad de Santa Maria Magdalena, como todos los anos, ha de-
jado bastante que desear. No se ha pensado en nada extraordinario, y ha
resultado, por lo tanto, una romeria insignificante. Ni un cohete, ni un bai-
le, ni una funcion de teatro. Habiase dicho que se pondria en escena una
comedia que se esta ensayando. Luego, que el Casino Recreativo daria un
baile en obsequio de las hermosas forasteras. Todo qued6 en proyecto, y
nada mas”.

En la sociedad tradicional fiesta y feria solian ir intimamente
unidas. La reunion de gente siempre propiciaba que la fiesta se
convirtiese en feria y, al revés, que la feria acabase en fiesta. Por
eso no es extrano que a fines del siglo x1x, época en la que en As-
turias se crearon muchas ferias, el Ayuntamiento de Cangas crea-
ra una nueva en la villa el dia 15 de julio. Felipe Valdés describe
en 1891, en El Correo de Asturias, los objetivos de esta feria:

“El mercado extraordinario del dia 15, ha defraudado las justas espe-
ranzas prometidas por dia tan oportuno para reunir en esta villa la mayor



parte del concejo. Creimos que tan popular romeria y tan animadas vispe-
ras traerian aqui al concejo entero y sus colindantes, y no ha resultado eso.
Apenas habia gente en las calles, y el mercado desanimadisimo. Alguno que
otro comprador de ganado vacuno, era cuanto habia™.

Sin embargo, dos anos después la feria tenia otro aspecto. El
mismo cronista escribe:

“La feria, modernamente creada, estuvo animadisima, porque el dia se
presentaba a ello. Numerosa la concurrencia y muchisima la venta de arti-
culos de consumo diario.

Muchisima fruta, que este ano es copiosa su cosecha, y trigo y centeno
es lo principal que vimos en el mercado. La nueva cosecha de cereales es de
buena calidad y abundante” (El Correo de Asturias, 28 de julio de 1893).

Un precedente importante de esta feria del 15 de julio fue la
celebracion en 1885, en ese mismo dia, de una exposicion de to-
ros sementales. En el otofio de 1884, se habia creado una Aso-
ciacion Municipal de Ganaderos, promovida por el conde de To-
reno, diputado del distrito de Cangas en Madrid, y presidida por
su primogénito, Alvaro Queipo de Llano, con el fin de fomentar
la ganaderia y la mejora de las razas en el concejo. La primera ac-
tividad de esta asociacion fue la celebracion la vispera del Car-
men de 1885 de una exposicion de toros sementales en el Campo
la Veiga, en la que se repartieron cuatro premios de 700 reales y
tres de 600 reales, con la condicion de que los ganaderos premia-
dos dejasen que sus toros cubrieran gratuitamente las vacas de
los asociados.

En las altimas décadas del siglo x1x el programa de las fiestas
del Carmen estaba muy bien definido, y se repetia casi todos los
anos con el mismo orden. La fiesta mezclaba elementos antiguos
y novedades caracteristicas del siglo pasado: entre los primeros
estaban la foguera que se encendia la vispera en Entrambasaguas
y los bailes de giraldillas al son de la gaita; entre las novedades,
sobresalian “las iluminaciones con faroles a la veneciana” que
adornaban y alumbraban los dos puentes de la villa: el “puente
de piedra” de Entrambasaguas y el “puente nuevo” construido en
1890. La luz eléctrica no llegara hasta 1899 y se inaugurard el 30
de junio, es decir quince dias antes de comenzar las fiestas.
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La quema de una foguera en la noche que precede a un disan-
to era una costumbre muy comun en las fiestas y romerias astu-
rianas. Las fogueras se encendian en las proximidades de las
iglesias y junto a ellas se celebraba el baile nocturno. Jovellanos
en 1790 dice que en las visperas “se pasa toda la noche en baile
y gresca a orilla de una gran lumbrada que hace encender el ma-
yordomo de la fiesta”. El Diccionario Geogrdfico de Madoz, en
1845, menciona las fogueras de los santuarios marianos de Llu-
gas (Villaviciosa) y Covagonda, a las que asistia una gran concu-
rrencia. Bellmunt y Canella, en 1900, mencionan esta practica
festiva y dejan claro que en Asturias esa palabra se empleaba pa-
ra denominar la misma funcion nocturna: “En la noche que pre-
cede al suspirado dia [de fiesta], tienen lugar las populares fo-
gueras, que son lo que en otras tierras llaman verbenas, veladas,
visperas nocturnas”. Por ultimo, Aurelio de Llano, en 1922,
también describe una de estas fogueras y los bailes que se forma-
ban en ellas. En estas veladas nocturnas no parece que el fuego
tuviera, como sucede durante la noche de San Xuan, una fun-
cion purificadora y protectora para las personas, teniendo las
llamas la anica finalidad de dar luz a la noche y al baile. En las
fiestas del Carmen de Cangas del Narcea, a fines del siglo pasa-
do, la foguera la ofrecia todos los anos un vecino de Ambasa-
guas: Victor Llano.

Uno de los hechos mas destacados de las fiestas era la profu-
sion de cohetes, fuegos artificiales y globos con tracas que se
lanzaban al aire en distintos dias y momentos de la fiesta; pero
eso ya era una costumbre antigua en los festejos asturianos y es-
panoles como tendremos ocasion de analizar en otro capitulo de
este libro.

En general, las fiestas del Carmen que se realizaban en Cangas
del Narcea a fines del siglo x1x difieren poco, como ya dijimos,
de los festejos patronales que en esos mismos anos se celebraban
en otras villas asturianas de caracteristicas similares a Cangas. En
todas ellas los cohetes, los globos aerostaticos y las iluminaciones
a la veneciana eran elementos que no faltaban nunca. El consumo
tan grande de estos artilugios es la causa de que en la prensa de
esos anos se anuncien tiendas con avisos como el siguiente:
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“La inmensa coleccion de faroles para iluminaciones que ya se recibie-
ron es tan variada, hermosa y nueva que los compradores dudan que pue-
dan darse a real cada farol [...]. Nadie puede hacer competencia a este de-
posito que dispone hoy de 24.000 faroles venecianos a real, real y medio y
dos reales uno. Hay también un depdsito de globos™ (El Carbayon, 11 de
julio de 1894).

En la misma villa de Cangas se fabricaban esta clase de artilu-
gios festivos; en 1885 Raimundo Rodriguez, Cantarin, que mas
tarde se convertird en pirotécnico, se anuncia con 18 anos en E/
Occidente de Asturias:

“El jéven Raimundo Rodriguez, calle del Puente, en esta villa, se encar-
ga de hacer globos y faroles de diferentes formas y caprichosos colores pa-
ra iluminacion a la veneciana. Las personas que asistan a la verbena de
Nuestra Seriora del Carmen, podran apreciar su mérito. El precio de los fa-
roles ha de ser precisamente mds barato que los de otro cualquier punto.
Los pedidos con anticipacion” (El Occidente de Asturias, num. 298, 3 de
julio de 1885).

Los faroles se iluminaban con velas y los “vasos de colores y
candilejas”, que también se usaban en las fiestas de la época, se
alumbraban con una 0 mas mechas que ardian en aceite.

Los principales espacios de la fiesta del Carmen eran el ba-
rrio de Entrambasaguas y el Campo la Veiga. El primero era el
sitio tradicional del festejo, junto a la iglesia parroquial, y te-
nia el inconveniente de ser un espacio reducido. Por el contra-
rio, el Campo la Veiga era una explanada amplia y frondosa,
que constituia el sitio de esparcimiento y recreo de la villa, y
era el lugar donde se celebraban las ferias de ganado. Los can-
gueses lo consideraban un sitio ameno y hermoso para solazar
y caminar: “No hay sitio mds a proposito para paseo durante
la temporada de verano, por su piso cubierto de menuda yerba,
por la frescura que le envia el rio Narcea, cuyas bulliciosas
aguas lamen sus orillas, y lo pintoresco de su situacion en ex-
tremo y deliciosa” (El Occidente de Asturias, nim. 303, 22 de
julio de 1883).

En 1885, la apertura de la carretera a Ventanueva parti6 el
Campo la Veiga en dos y modifico los espacios dedicados a mer-
cado de ganado y paseo, que fueron reducidos y mejorados. Cin-
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co anos después la Veiga contaba con “doce bancos de hierro, ni
mas ni menos que los del Bombé, una pared de cal y canto, y en
ella una porcion de farolas”. Su inauguracion despert6 gran inte-
rés entre los cangueses:

“En el Campo de la Vega, habia una concurrencia que no puede compa-
rarse a la de otros anos, y es que las reformas en él practicadas, desperta-
ron de la indiferencia todos los animos.

Aqui vimos representados todos los elementos y las edades. Alli teni-
an digna representacion la elegancia de La Victoria; el buen gusto de El
Vapor y la pulcritud de Al San Luis, alternando con el clasicismo fran-
cés, representado en las toiletts de El Primtemps y de La Ville de Saint
Denis” (El Correo de Asturias, 20 de julio de 1890).

Para los festejos se formaba una comision que recaudaba di-
nero entre los vecinos, y dirigia “atentas invitaciones a todas
las canguesas y cangueses que residen en otros pueblos, por si
quieren contribuir con alguna cantidad para ayuda de hacer
frente a los gastos” de las fiestas. La recaudacion se comenza-
ba a principios del mes de junio; en 1885, El Occidente de As-
turias publico en cuatro numeros la lista completa de los do-
nantes, que fueron en total 263 personas, casi todos vecinos de
Cangas, subiendo la recaudacion a 365,24 pts. Las mayores
aportaciones fueron las de la condesa de Toreno, con 25 pts.,
Dna. Concha Rios de Pastrana y D. Anselmo del Valle, con 10
pts. cada uno, y D. Lorenzo de Llano Florez con 8 pts. En
1894, segun El Carbayon, se constituyo una sociedad “con el
exclusivo objeto de dar mayor esplendor” a las fiestas, “cada
uno de cuyos socios contribuye mensualmente con una deter-
minada cuota, y de cuyo seno se nombr6 una comision encar-
gada de recaudar los fondos y organizar las fiestas”. Al ano si-
guiente, el mismo periddico informa de la celebracion el 17 de
julio de un banquete en “el ameno Campo de la Vega, por los
que semanalmente contribuyen con su dinero para estas fies-
tas”. Esta sociedad es un claro antecedente de la Sociedad de
Artesanos de Nuestra Seniora del Carmen que se funda en 1902
con unos fines parecidos.

Pero veamos dia a dia como se desarrollaba una fiesta en el si-
glo pasado y cuales eran sus componentes:
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Dia 15. A las doce del dia, comenzaban las fiestas con repique
de campanas y disparo de cohetes, la gaita y la banda de musica
recorrian las plazas y calles de la villa anunciando el aconteci-
miento.

A las nueve de la noche daba inicio la velada en el barrio de
Entrambasaguas, siendo este acto el mas concurrido de las fies-
tas. Los puentes de piedra, en especial el de Entrambasaguas,
aparecian adornados de gallardetes con flamulas y banderolas,
luciendo una iluminacion a la veneciana; delante de la iglesia se
encendia la foguera, y se formaba un baile con musica de gaitas y
tambores, y de la banda municipal. Tampoco faltaban los cohetes
y globos que se lanzaban al aire. El corresponsal de El Correo de
Asturias, Felipe Valdés, escribe en 1891:

“Sin cesar, toda la noche se han oido cohetes que salian de diferentes
puntos de la villa. Establecida la competencia entre los devotos de Nuestra
Senora del Carmen, no se apagaban los disparos en el espacio, y la noche
pasé en simulacro de combate”.

Esa misma noche se celebraban fiestas privadas en casas de fa-
milias acomodadas, con iluminaciones que “rivalizaban en entu-
siasmo”, cuyo coste superaba a los festejos publicos. EI mismo
Felipe Valdés describe en 1891 una de ellas:

“En el hermoso jardin del Sr. D. José de Llano, donde se habian reunido
a cenar varios amigos, se organizaron festejos lucidisimos, que sobrepuja-
ron a los generales celebrados.

Desde aquel delicioso sitio se elevaron doce globos por nuestro amigo
don José Suarez Canton, los cuales al subir soltaban luces, morteros y otros
fuegos variados.

Durante media hora, el jardin aparecia iluminado con diversos colores,
producidos por las muchas luces de bengala que se habian encendido en el
poético parque.

La animacion corria pareja con la armonia, y en medio del entusiasmo
engendrado por la fiesta general y por aquella reunion intima, alguno brin-
do por las sefioras y sefnoritas de la casa, que con su presencia realzaban
tanto las bellezas de la velada”.

En contraste con estas fiestas privadas en las que todo era in-
timidad y armonia, en la calle se apretujaba el pueblo, que se di-
vertia con la musica de gaitas y tambores: “Entre tanto la multi-
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tud se agolpaba en el barrio de Ambas-aguas, siendo imposible
el transito. Dominaban los aldeanos, que organizaron toda clase
de bailes sin importarles un comino la voraz llama de la tradi-
cional hoguera que ardia a sus espaldas”. Al ano siguiente, en
1892, el mismo cronista escribe: “La gente de la aldea y los arte-
sanos de la villa bailaron toda clase de bailes, quedandose des-
pués de las once con gaitas y tambores. Pocas veces vimos tanta
animacion”.

En definitiva, como ya dijimos, la fiesta es un muestrario de
las divisiones y tensiones de la sociedad en que se desarrolla.
En ella, por un lado, se reagrupan las clases sociales y se subra-
ya la distinta condicion de los vecinos y, por otro, surge la ri-
validad y competencia entre las familias que se reparten el po-
der de la villa. La fiesta, escribe Rodriguez Becerra, es la mejor
ocasion para proclamar quién es cada uno y que todos se den
por enterados.

La villa de Cangas habia cambiado en muchos aspectos, pero
la estructura social atn seguia siendo bastante parecida a la del
siglo xvii1. Los Llano, de Ambasaguas, como antano seguian
manteniendo parte del protagonismo de la fiesta. Felipe Valdés en
1892 escribe:

“El Presidente de la sociedad Sr. Llano ha demostrado, como todos los
anos, que es el mayor devoto de Nuestra Sefiora del Carmen.

Todos los afios ilumina su hermoso jardin con un gusto y explendor ini-
mitable, reuniendo en €l a la hora de cenar los mds importantes elementos
de la villa. Este afio, ademas de las autoridades civiles, estaban el Sr. Coro-
nel, jefes y oficiales de la zona. El nimero de comensales ascendia 4 60 se-
guramente.

Por hallarse enfermo un vecino que habita proximo al jardin del Sr. Lla-
no, no pudieron dispararse gran nimero de voladores ni lanzarse al espacio
una bonita coleccion de globos que dicho senor habia adquirido en Ovie-
do” (El Correo de Asturias, Oviedo, 23 de julio de 1892).

La mezcla de elementos que se daba en la noche del 15 de julio
provocaba en muchos espectadores una emocion estética. Un
ejemplo de ese efecto es la descripcion que escribio en 1894 el co-
rresponsal de El Carbayon:
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“Por la noche, presentaba grandioso golpe de vista la fantdstica ilumi-
nacion del puente de piedra de Ambas-aguas, con sus caprichosos faroli-
llos. La tradicional foguera, ardiendo delante de la Iglesia, daba cierto ca-
racter a la fiesta. Pero lo que mds llamé la atencion fueron los fuegos de ar-
tificio, obra de un pirotécnico de Oviedo, que exprofeso vino a Cangas pa-
ra dispararlos.

La funcién de polvora fue complementada por infinidad de cohetes de
luceria, silbato y de gran estampido; muchos de ellos lanzados por devotos
de la Virgen como ocurri6 con el popular Pesqueiro, que en poco tiempo
gasto unas cuantas docenas. Agréguense a esto los globos correos que a ca-
da momento cruzaban el espacio; la banda de musica y mds de una docena
de gaiteros y tamborileros que contribuian a dar animacion a los bailes po-
pulares; gran nimero de familias que, diseminadas aqui y alld, cenaban y
se divertian a la claridad producida por liliputienses iluminaciones, y se
tendra exacta idea del cuadro™.

Dia 16. Era el dia grande de la fiesta. Comenzaba entre las
cinco y las seis de la manana con la alborada o diana, que corria
a cargo de la banda de musica, y de gaitas y tambores.

A las nueve se iniciaba la funcion religiosa en la parroquia de
Entrambasaguas. Al finalizar, salia la Virgen en “solemne proce-
sion” formada por el pendon, el estandarte, los ramos de rosqui-
llas y la musica interpretada por la banda municipal o por gaita y
tambor. La Virgen era conducida por “cuatro caballeros de signi-
ficacion y valimiento, asi como los que conducian también las
cuatro cintas y hachas encendidas” que acompanaban las andas.
La comitiva transcurria por “las calles del Puente, So-el-mercado,
Plaza de Toreno, calle Mayor, calle de la Carcel y Plaza Mayor
hasta entrar en la Colegiata”. Las calles se adornaban con colga-
duras y en algunos puntos se colocaban arcos de triunfo hechos
con ramas y flores. Ademas, “desde los balcones, adornados con
elegantes colgaduras, muchas sefioritas arrojaban flores y coro-
nas al paso de la procesion™.

En la Colegiata se celebraba una misa mayor cantada, en la
que todos los anos predicaba un padre dominico de la comuni-
dad instalada desde 1860 en el vecino monasterio de Courias.

Concluida la funcion religiosa se repartian entre los pobres de
la villa pan y bollos.

A las cuatro de la tarde regresaba la Virgen a la iglesia de En-
trambasaguas, con idéntica procesion pero con recorrido distinto,
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pues el regreso se hacia por las calles de Burgos y La Fuente. Du-
rante todo el recorrido abundaban los cohetes, “especialmente al
entrar la imagen en la iglesia”, momento en el que habia “descar-
gas extraordinarias”.

No sabemos cuando se inicié la costumbre de trasladar la
Virgen del Carmen a la parroquia de Cangas el dia de su fiesta,
ni su por qué, pero lo que si parece claro es que el trayecto que
realizaba la Virgen en las procesiones de la manana y la tarde,
y que todavia perdura, no era caprichoso. Las salidas de las
imagenes santas sirven para sacralizar a personas, animales y
lugares alld por donde transitan. El recorrido de la procesion
canguesa esta pensado perfectamente para que la Virgen reco-
rriese casi la totalidad de las calles que configuraban la villa
hasta finales del siglo x1x, de modo que todo el lugar quedase
santificado y ningun vecino, en especial los mas influyentes, se
sintiera agraviado por quedar su casa fuera del trayecto. El va-
lor simbolico de esta procesion se vera con toda su fuerza en
un hecho ocurrido en las fiestas de 1894; en ese ano, el cura
parroco de Cangas, Bernardo Facundo Meléndez, natural de la
misma villa, cerré las puertas de la Colegiata a la procesion del
Carmen. El escandalo y la revuelta que se formaron ese dia tar-
daran en olvidarse muchos anos. La relacion de los hechos, es-
crita por la comision de fiestas de ese ano, puede leerse en un
apéndice. Las tensiones surgidas entre los organizadores de los
festejos y el cura de Cangas hay que ponerlas en relacion, sin
duda, con la desaparicion de la parroquia de Entrambasaguas
en 1891 y las diferencias que este hecho tuvo que provocar.
Conflictos muy similares a este, entre el pueblo y el cura parro-
co, han sido estudiados por Arino Villarroya, el cual afirma
que sirven para poner de relieve “la vinculacion de la imagen
religiosa con la expresion simbolica de la identidad colectiva,
lo que supone considerarla propiedad comunal antes que ecle-
siastica”.

Al finalizar la dltima misa del dia 16 se rifaban en el Campo la
Veiga los ramos de rosquillas ofrecidos por vecinos o pueblos de
la parroquia a la Virgen. La rifa consistia en vender a los asis-
tentes naipes que una vez distribuidos en su totalidad se volvian a
recoger. Para el sorteo la gente se colocaba en circulo, y una mano
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inocente iba repartiendo las cartas entre los participantes; gana-
ban premio las personas que les tocaba el as de oros. En 1894,
junto a varios ramos la comision de festejos también rifo “una ce-
cina monstruo de 4o libras [21 kg.], dos jamones y ocho llacones,
todo a dos reales papeleta” (El Carbayon, 23 de julio de 1894).

Terminada la rifa comenzaba el paseo por la Veiga, asi como
la musica y los bailes populares en el mismo sitio y en Ambasa-
guas.

Por la noche, casi todos los anos, se celebraba una representa-
cion de teatro o un baile en el Casino Recreativo al que acudia la
“elegante sociedad” de la villa. Los socios e invitados bailaban
con musica de piano y eran obsequiados con “helados, dulces fi-
nos y toda clase de refrescos”.

El Casino estaba “establecido en la penultima casa de la dere-
cha de la calle Mayor”, cerca del Mercao, y a él s6lo podian en-
trar los socios y sus familias, asi como los forasteros que fueran
presentados por algin socio; Angel Martinez de Ron nos describe
sus locales y actividades:

“El Casino Recreativo estaba decorosamente instalado, con sus como-
dos divanes, mesa de billar, mesas de tresillo, piano, gabinete de lectura en
donde no faltaban periddicos de Madrid, de la provincia, uno de Paris, y
algunas instructivas revistas, etc. Alli se pasaban muy buenos ratos, ya le-
yendo, ya jugando, ya en agradables y entretenidas conversaciones. Ade-
mas, en las fiestas y fechas senaladas, tenian lugar animados y concurridos
bailes, que, en los primeros tiempos, revestian cierta solemnidad, toda vez
que podian considerarse de media etiqueta, pues las sefioritas iban atavia-
das de vaporosos y elegantes trajes y los caballeros de levita, zapatos de
charol y guantes” (La Maniega, nim. 31, 1931).

En el salon del Casino también se ponian en escena come-
dias, sainetes y zarzuelas, y se realizaban veladas literarias y
musicales. El 8 de agosto de 1886 se celebro una de estas fies-
tas, llenandose el Casino, segun el mismo Martinez de Ron,
“de un publico numeroso y distinguido, y otro popular en la
calle, que, ya que no veia el espectaculo, disfrutaba con la ma-
sica y el canto, percibiendo ademas algo del recitado, por estar
los balcones abiertos, a causa del calor que se sentia aquella
noche bochornosa™.
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Dia 17. Este dia la fiesta se reducia solamente a la tarde y la
noche.

A las cuatro de la tarde habia musica y juegos en el Campo la
Veiga, en especial cucanas, y se lanzaban cohetes y globos aeros-
taticos: “Hoy a las cuatro de la tarde habra cucanas sobre el rio y
en el paseo de la Vega, musica y algunos globos” (El Occidente
de Asturias, nim. 302, 17 de julio de 1885). En 1895, también
hubo, segun EI Carbayon, “carreras de cintas a caballo y veloci-
pedo, siendo los premios las mismas cintas habilmente bordadas
por las senoritas de Cangas”.

Por la noche continuaba la musica para el pueblo, pero los
cangueses de clase alta solian tener a esta hora funcion de teatro,
organizada por aficionados de la villa: “El teatro estaba lleno, en-
contrandose en €l las mas distinguidas senoras, las mas hermosas
sefioritas y todos los sefiores de nuestra villa” (El Correo de As-
turias, 28 de julio de 1893).

El teatro de la villa, situado en la calle Mayor donde se levanta
hoy el Teatro Toreno, fue recuperado en 1890, después de haber
estado mas de seis afios convertido en caja de reclutas. En este
tiempo languideci6 la aficion teatral, a pesar de que en el Casino
Recreativo habia un escenario y en alguna ocasion hubo repre-
sentaciones. En 1890 el teatro fue restaurado por varios jovenes,
encabezados por el abogado José M.* Uria del Llano, que revoca-
ron la fachada, blanquearon el interior, reformaron espacios y de-
coraron el escenario. Ese ano se represento “el bonito juguete del
Sr. Echegaray, Echar la llave, y Los langostinos”.

En 1893, el teatro volvié a restaurarse en su mayor parte, “ha-
biéndose esmerado en el confort de los palcos y en el color de las
pinturas”. Para su inauguracion, “el aficionado pintor escenogra-
fo D. Alfredo Florez” realizo tres escenarios y unos jovenes afi-
cionados volvieron a representar, entre otras, la obra de José
Echegaray “Servir para algo”.

Junto a las representaciones teatrales tampoco faltaban los
conciertos de musica, ejecutados normalmente por aficionados.
La presencia de musicos profesionales se anunciaba mucho en la
prensa. En las fiestas de 1885 estuvo en la villa “el acreditado
pianista D. Victor Saenz”, que toco el 6rgano en la misa mayor
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del dia del Carmen y dio un concierto la noche del 17 de julio en
el Casino Recreativo. La visita de Sdenz no soélo tenia fines musi-
cales, sino también comerciales, circunstancia habitual en las fies-
tas como ya mencionamos; asi, El Occidente de Asturias, publica
que dicho sefor era “duenio del almacén de musica y pianos, si-
tuado en Cima de Villa (Oviedo), en cuyo establecimiento hay
pianos, organos, guitarras, acordeones, etc., con toda clase de ac-
cesorios de orquesta y banda, y un abundante surtido de toda
clase de musica; las personas que deseen hacer algin encargo de-
ben aprovechar esta favorable ocasion”.

Asimismo, en 1893, tres acreditados profesores de musica,
Francisco Torres, Aquilino Puente y el folclorista y pianista Bal-
domero Fernandez, “que andan recorriendo la parte occidental
de Asturias”, celebraron varios conciertos los dias 14 y 17 de ju-
lio en la escuela publica y en el teatro de la villa.

3. LA FIESTA EN EL PRIMER TERCIO DEL SIGLO XX.

Con la llegada del siglo xx las fiestas del Carmen mantienen el
mismo esquema que en afos anteriores, pero, poco a poco, se
irdn incorporando componentes nuevos que transformaran el fes-
tejo decimononico. Una de las principales novedades sera la crea-
cion en 1902 de la Sociedad de Artesanos de Nuestra Sefiora del
Carmen, asociacion que tendra como unica finalidad contribuir y
dar realce a estas fiestas. A partir de este afno, a los actos estable-
cidos por la Comision de Festejos se sumaran las actividades que
organiza la Sociedad de Artesanos, que seran principalmente la
descarga de voladores y diversos actos profanos y religiosos pro-
pios de la asociacion (misas por los socios fallecidos y banquetes

de hermandad).

La novedad mas importante de esta época es que los progra-
mas festivos comienzan a confeccionarse pensando en la atrac-
cion de forasteros, cuya visita buscaran afanosamente los hos-
teleros y comerciantes con el fin de rentabilizar economica-
mente los festejos. Los mismos comerciantes se integraran en
las comisiones: en 1933, la comision la formaban tres miem-
bros de la Sociedad de Artesanos y tres comerciantes. Segun los
estudios de Jorge Uria, la aparicion en esta época del negocio



del turismo festivo fue habitual en muchas villas asturianas,
principalmente en las costeras. En el caso de Cangas, este he-
cho determinara que las fiestas se prolonguen durante varios
dias, aprovechando los fines de semana anteriores y posteriores
al dia grande.

Para poder realizar unas fiestas atractivas hacia falta dinero,
que las comisiones recaudaban en el pueblo y entre los emigran-
tes. El Ayuntamiento también comenzé en estos anos a dar sub-
venciones a las fiestas, apoyando los intereses de la villa y de los
comerciantes: en 1910, aporta 25 pesetas para un premio de las
carreras de bicicletas y mas adelante establece una cantidad
anual. Logicamente, los mas interesados en sacar rentabilidad
economica y social a los festejos seran los que mas den, pues la
mayoria de la poblacion no estaba en condiciones de ofrecer mu-
cho. Asi, en 1912, El Narcea escribe:

“Lleg6 a nuestro oidos el rumor de que los comerciantes y las principa-
les personalidades de la villa, imitando la esplendidez de los luarqueses, se
proponen contribuir con crecidas cantidades a fin de que las fiestas sean
dignas de una poblacion de la importancia de Cangas de Tineo”.

La aportacion de los emigrantes, residentes en América y Ma-
drid, sera muy importante en esta época, como sucede en otros
muchos festejos asturianos que fueron recuperados y mantenidos
por este importante grupo social. Las peticiones a los emigrantes
en ultramar se realizaban con bastante antelacion:

“Aunque todavia falta mes y medio para las tradicionales fiestas del
Carmen, ya el activo presidente de la Sociedad de Artesanos, el amigo Fan-
xarin [José Fuertes Fernandez|, empieza sus trabajos para el mejor resulta-
do de los festejos, habiéndose dirigido a algunos cangueses residentes en
América solicitando el acostumbrado 6bolo™ (Asturias, nim. 103, 1916).

En 1913, la recaudacion para las fiestas fue de 1.055 pesetas:
399 pesetas se recaudaron entre los vecinos de Cangas; 341 pese-
tas fue la cantidad “remitida por cangueses ausentes”; 198 pese-
tas se sacaron con la rifa de una xata; 62 pesetas fue la recauda-
cion del teatro, y el resto, 53 pesetas, salio de los petitorios de las
iglesias de Cangas y Ambasaguas (véase apéndice).
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Segun se desprende de las cronicas de prensa, el objetivo de
atraer forasteros a las fiestas del Carmen se consigui6 favorable-
mente. En 1912, puede leerse en El Narcea, “la afluencia de via-
jeros en el presente ano fue extraordinaria”, y nueve afios mads
tarde, la revista Asturias comenta que “de forasteros estuvo muy
concurrida la canguesa villa. Grado, Pravia, Salas, Tineo, Pola de
Allande, etc., enviaron gran contingente de alegres jovenes”. Esta
misma publicacion nos informa en 1918 que muchos de estos fo-
rasteros eran emigrantes residentes en América, que estaban pa-
sando sus vacaciones en la region. Esto altimo es normal, pues
pocos asturianos tenian en aquella época el dinero y el tiempo li-
bre suficientes para acudir a un festejo de esta clase. De todas
maneras, la llegada de estos visitantes no hubiera sido posible sin
la mejora de las carreteras en el occidente de Asturias y sin el es-
tablecimiento de servicios de viajeros en automoévil, hechos que
abarataron y acortaron apreciablemente el transporte de perso-
nas. Para comprender estas mejoras, es importante conocer algu-
nos horarios: en 1886, los coches de caballos de la empresa “Vi-
lla de Cangas” salian de esta poblacion a las tres de la tarde y lle-
gaban a Luarca a las cuatro de la manana del dia siguiente; hacia
1915, los autobuses Dion Bouton de la empresa “Maurines, Hor-
gay Cia.”, de Pravia, hacian el trayecto de Grao a Cangas en cin-
co horas, y en 1934, los Automoviles Luarca, S. A. tenian dos
servicios diarios entre Oviedo y Cangas, realizando este recorrido
en cuatro horas y media.

La introduccion de actividades de moda en los festejos tam-
bién debi6 favorecer la presencia de forasteros. En esta época, co-
mienzan a programarse concursos de deportes nuevos, como las
carreras de bicicletas y los partidos de futbol, y actos “nunca vis-
tos”, como las proyecciones cinematograficas y las corridas de
becerros. También aparecen por primera vez los concursos de
“bailes regionales”, que demuestran el decaimiento de las danzas
del pais ante el atractivo que tienen los bailes modernos y “aga-
rraos” entre los jovenes.

Las bicicletas surgen esporadicamente en los ultimos anos del
siglo X1x, pero sera en el siglo xx cuando se generalice su presen-
cia. Por un lado, sustituyeron a los caballos en las carreras de cin-
tas y, por otro, se hicieron habituales las carreras ciclistas. El pro-
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grama de 1912, publicado en El Narcea, anunciaba la celebra-
cion de las siguientes carreras:

“Dia 18, a las 5 de la tarde, carreras provinciales de bicicletas. El reco-
rrido constara de 6o kilometros, por buena carretera, con premios de 50,
25 y 15 pesetas, respectivamente.

Dia 20, a las seis de la tarde, carreras locales de bicicletas, cuyo itinera-
rio serd: saliendo del Puente Nuevo, por la carretera de Ventanueva, ram-
pa de los Nogales, Puente Madera, Ambasaguas, antiguo Puente de Pie-
dra, Molinos, Veguitina, la Vega y por la carretera al punto de partida.
Premio —15 ptas.— y Diploma de campeon de Cangas™.

Ese mismo afo, también estaba programada la celebracion de
una carrera provincial de motocicletas, cuyo recorrido era de
Cangas a Tineo y regreso, teniendo un tnico premio de setenta y
cinco pesetas. Los posibles participantes de todos estos premios
no debian ser muchos, pues en una nota del programa se indica
que “las carreras provinciales de bicicletas y motocicletas, no se
regiran por el Reglamento de la u. v. E. [Union Velocipeda Espa-
nol], pudiendo tomar parte en ellas todos los corredores que lo
deseen. Las carreras de motocicletas no se celebraran en el caso
de que no haya tres corredores”.

En 1911, segun una cronica de El Narcea, no pudo celebrarse
la carrera durante las fiestas del Carmen y se retraso para el 24
de julio, “haciéndose saber por telégrafo esta decision a los corre-
dores de Gijon, de Oviedo, de Avilés, de Sama y de otros puntos
de la provincia”; el dia senalado se presentaron en la salida colo-
cada en el “nuevo paseo de Damaso Arango, los corredores D.
Jesus y D. Marceliano Cuesta, D. Basilio Norniella, D. Amador
Ludefia, D. Antero Carreras, de Gijon los cinco, D. Menendo
Gomez, de Oviedo, y D. Dario Oliveros, de esta villa, todos, ex-
cepto el ovetense que us6 maquina Alcyon, montados en bicicle-
tas Cuesta” (véase el apéndice).

Las cronicas mencionadas dejan ver que en esa época la practi-
ca de la bicicleta no gozaba de mucho éxito entre los cangueses.
La cosa no cambi6 con el tiempo, pues, en 1917, solo se presen-
taron cinco corredores a la carrera de cintas en bicicleta, y anos
mas tarde, en 1930, solamente se inscribieron ocho jovenes para
una carrera de 36 kilometros. De todos modos, las competiciones
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parece que despertaban cierta curiosidad entre los vecinos. La
cronica de 1911 dice:

“Aunque al comenzar las carreras habia poco publico, poco a poco fue
aumentando la concurrencia, pudiendo decirse que la segunda mitad de las
carreras la presencio casi todo el pueblo” (El Narcea, nim. 287, 19171).

Al contrario que el ciclismo, el balompié en seguida conto
con el favor del pueblo. Este deporte llegéo a Cangas en la pri-
mera década del siglo xx vy, al parecer, sus introductores fue-
ron varios miembros de la familia Florez Gonzalez, gente cul-
ta, liberal y “moderna”, que eran naturales de Cangas pero
residian fuera (Madrid, Oviedo) y venian a la villa a pasar los
veranos. El primer partido de fatbol celebrado en un festejo
del Carmen, segun la informacioén que tenemos, fue en 197171,
obteniendo este deporte en pocos afios un gran éxito de publi-
co. La cronica enviada por Bori a la revista Asturias, relatan-
do el encuentro celebrado en las fiestas de 1920, no deja lugar
a dudas:

“Merece senalarse el partido de football jugado entre el equipo casero y
el de San Esteban de Pravia. Se efectud en la tarde del 18, en el amplio
campo del Reguerdn, que se vio esa tarde invadido por la casi totalidad de
los habitantes de la villa. El equipo de San Esteban derroté en toda linea al
cangués, haciendo seis goals por solo dos el equipo casero”.

Otro acontecimiento nuevo fue la proyeccion de peliculas de
cine en la calle. Una de las primeras sesiones de “cine publico”
se programo en 1912, para el dia 20 de julio, a las nueve de la
noche, en el “Boulevard de Damaso Arango”. Las inadecuadas
condiciones técnicas del sitio obligaron a la Comision de Feste-
jos a avisar que la sesion de cine era condicional, “por hallarse
pendiente de resolucion el suministro de fluido eléctrico”. La
funcion no debid salir mal, pues en 1917 se volvié a progra-
mar en el mismo lugar una “verbena con proyeccion de cintas
cinematograficas y quema de fuegos de artificio” (Asturias,
nam. 160, 1917).

En 1915, las proyecciones de cine ya se realizaban en el teatro
y la afluencia de publico era masiva:
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“El publico cangués vuelve a tomar con interés las funciones cinemato-
graficas, y cada sesion que en el teatro se da constituye un exitazo.

El sabado y domingo pasados se proyectaron cuatro nuevas peliculas. El
numeroso publico que llenaba el salon en todas las sesiones siguié con gran
emocion la proyeccion de los dramas La Alqueria de los Sauces y Los her-
manos o La espia” (El Distrito Cangués, enero de 1916).

Cinco anos mas tarde el cine seguia atrayendo a la gente al
“salon del teatro”:

“Con la pelicula de serie titulada As Rojo se reanudaron las funciones
de cine, resultando insuficiente el salon del teatro para dar cabida al nume-
roso publico que a las funciones pretende asistir” (Asturias, num. 329,
1920).

Junto a las novedades mencionadas, que a menudo se progra-
maban pero que a veces no llegaban a celebrarse, estaban los
componentes invariables del festejo: los desfiles de gigantes y ca-
bezudos; el reparto de limosna o bollos prenaos a los pobres el
dia del Carmen; las veladas de teatro realizadas por companias
profesionales y por aficionados de la villa, y los paseos al atarde-
cer por el Campo la Veiga y por el “Boulevard de Damaso Aran-
go”. Este ultimo se habia abierto en 1911 en las margenes de la
carretera La Espina-Ponferrada, dentro de un plan de reforma ur-
bana que supuso la apertura de varias calles que unieron la calle
Mayor y el Mercao con aquella carretera.

Por ultimo, estaban las procesiones religiosas y las verbenas
que constituian los aspectos mas destacados de la fiesta. Las
procesiones eran uno de los actos de mayor participacion, asi
como de mas realce gracias al disparo de numerosos voladores.
En estos afios comienza a afianzarse el nombre de “la Descar-
ga” para referirse a la tirada de cohetes que se efectiia en la
procesion de la tarde del dia 16 de julio. En los programas de
los festejos es exaltada con los mds ostentosos adjetivos y su
protagonismo es cada vez mayor; en 1905 se anuncia con las
palabras siguientes:

“A las cuatro y después de cantadas las segundas visperas, se verificara

la procesion de regreso a la iglesia del Carmen, esta segunda procesion pro-
duce un efecto sorprendente y conmovedor tanto por el sin nimero de fie-
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les que asisten, como por la prolongada descarga de cohetes con que el
pueblo cangués suele honrar a la Reina del Carmelo al penetrar en su sa-
grado aposento” (El Carbayon, 13 de julio de 1905).

En el programa de los festejos de 1913 se anuncia para esa
misma hora la “monumental descarga de palenques, que este afio
sera, si cabe, mayor que en anos anteriores”.

En los primeros anos del siglo, las verbenas siguieron ani-
mandose con la musica de gaitas y tambores, y con la Banda
Municipal de Cangas y organillos, pero poco a poco los prime-
ros instrumentos fueron quedando relegados, y en los afos
veinte aparecen, junto a la banda de musica local, otras bandas
procedentes de Oviedo o Luarca. En 1933, el programa de fes-
tejos enviado a El Carbayon, anuncia la celebracion de una
“formidable verbena” en La Veiga, para el dia 16, “amenizada
por dos bandas de musica, los Quirotelvos cangueses [orquesti-
na formada por gaita, clarinete, bombo y redoblante], gaiteros
y radiolas”.

Junto a las verbenas, también fueron corrientes a comienzos
del siglo los bailes organizados en honor de los forasteros, que no
se libraban de la segregacion social que afectaba a los nativos.
Asi, el 18 de julio de 1912 se celebraron a las nueve y media de la
noche dos bailes: un “gran baile de sociedad en el salon de la
Academia municipal de musica”, y otro “para los artesanos en el
salon del Teatro”. Ambos bailes se hicieron “en obsequio de los
forasteros”.

A mediados del primer tercio de nuestro siglo las fiestas del
Carmen respondian a unas caracteristicas que se habian ido ges-
tando desde fines del siglo pasado y que ahora ya estaban perfec-
tamente definidas. El mismo programa se repite afo tras ano, y
aunque se presente a menudo con gran numero de actividades, su
mayor atractivo se reducira a unos pocos elementos que eran in-
variables. La situacion la describe bien Borien 1918:

“Escribo esta correspondencia cuando dan principio los tradicionales
festejos del Carmen. A la vista, sobre la mesa, tengo el extenso programa y
poca variacion observo en €l con respecto al de otros anos. Nuestras llama-
das tradicionales fiestas se pueden condensar en esto: mdsica, bailes y cohe-
tes; cohetes, bailes y musica. Eso es todo” (Asturias, nim. 214, 1918).
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En 1919, la fiesta tuvo los mismos alicientes, aunque coinci-
diendo con ella se realizaron unos actos, que, segiin Bori, se “sa-
len de lo vulgar y rutinario, que pueden ser y acaso sean una ini-
ciacion de una corriente espiritual-cultural, de la que tan necesi-
tados estamos”. La cronica de ese ano es la siguiente:

“A juzgar por los muchos preparativos que se estan haciendo, y a
juzgar por lo mucho que de ello se habla y del continuo movimiento que
en todos los sectores de la sociedad canguesa se percibe, parece ser que
nuestros tradicionales festejos del Carmen, se saldran este ano de lo vul-
gar y corriente; que no todo seran bailes, procesiones, voladores, juer-
gas, comilonas...

Se proyecta, como numeros extraordinarios, la inauguracion del monu-
mento a Uria, en cuyo emplazamiento se esta ya trabajando, y a cuyo acto
inaugural concurrird el diputado por el distrito; la colocacion y descubri-
miento de las lapidas, en la fachada del edificio de escuelas publicas, que
perpetien la memoria de otros dos distinguidos cangueses: don Jenaro Re-
guerin, maestro que fue durante muchos afios de la escuela publica de esta
villa, y don José Maria Florez, notable pedagogo y poeta, autor de muy
sentimentales vaiqueirolas, en recuerdo del cual construyo y doné al pue-
blo su hijo don Alfredo el lavadero publico. Todos estos recuerdos costea-
dos por suscripciones populares.

Ademads se pretende también que para esos dias de festejos se halle
lista y corriente una fuente de las que se instalardn de la traida de aguas
del Fuejo, en cuyo depdsito se trabaja activamente” (Asturias, nim. 266,

1919).

En los afos veinte y treinta la revista La Maniega y los pe-
riodicos de Oviedo informan extensamente sobre las fiestas del
Carmen. La lectura de sus cronicas confirma los comentarios
publicados por Bori en Asturias. En estas fechas, el principal
atractivo de la fiesta es la Descarga de voladores y a ella se de-
dican los mayores desvelos y gastos. Las mismas publicaciones
periodicas dedicaran gran parte de sus informaciones festivas a
describir las caracteristicas e incidencias de las descargas. Por
otra parte, algunos de los elementos mas tradicionales del fes-
tejo desaparecen, como la foguera que se encendia la vispera
en Ambasaguas, mientras que otros se mantienen, como los ra-
mos de rosquillas que acompafnan a la Virgen en la procesion.
El fatbol esta totalmente integrado en los festejos, todos los
anos se celebra un partido en el campo de El Regueron, e in-
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cluso algin afio, como en 1934, se programan tres encuentros.
Aparecen también algunas novedades, como las corridas de be-
cerros que se celebran en 1926 y 1927, y que a pesar de repe-
tirse en 1933, con asistencia de “los famosos toreros Luis
Fuentes Bejarano, Julian Canedo, Miguel Morales de Jerez de
la Frontera y Rafael Montero de Oviedo”, no llegaran a des-
pertar el interés de los cangueses. Otros espectaculos nuevos
son las veladas de boxeo, el tiro de pichon y las carreras de au-
tomoviles.

La primera velada de boxeo se organiz6 en 1928 en el patio
del palacio del conde de Toreno y, segiin La Maniega, no gusto
nada a los vecinos del concejo; sin embargo, en los afos treinta
seran frecuentes estos torneos, en los que incluso llegara a parti-
cipar algun pugil local. El tiro de pichén estuvo muy de moda
en estos anos, pero era una actividad reservada a un grupo se-
lecto de cazadores de clase social alta. En 1932 se jugaron cua-
tro copas, “que se llevaron los forasteros”, dos de ellas D. Car-
los Tartiere, de Oviedo. Las carreras de automoviles se progra-
maron en 1934, anunciando que se “disputaran valiosos pre-
mios”, no sabemos si se llegaron hacer, aunque es seguro que
no volvieron a repetirse en afios sucesivos.

Las fiestas patronales constituyen los dias mas importantes
del afo y en la villa se concentran vecinos, familias y forasteros,
por ello se aprovechan, como ya hemos visto, para inaugurar las
obras que afectan a toda la comunidad. No cabe duda que asi su
repercusion social siempre serd mayor. Durante las fiestas de
1927 se inaugura el Teatro Toreno, construido por suscripcion
popular en el solar del antiguo teatro de la villa. Asimismo, ese
ano, coincidiendo con el festejo, también se abre un puente de
hormigon sobre el rio Narcea, que a partir de entonces unira el
Barrio Nuevo con Ambasaguas. Este puente permitira la expan-
sion de la verbena del dia 15 de julio a un “sitio espacioso y
fresco”, situado a orillas del rio Narcea y conocido como Los
Nogales, celebrandose desde entonces el baile en Ambasaguas y
en ese lugar.

Desde finales de los anos veinte y hasta 1935 las fiestas de
Cangas gozan de un gran momento y obtienen un reconocimien-



to regional que nunca habian tenido. A ellas acuden en 1926 el
Gobernador Militar de Asturias, y al ano siguiente el Gobernador
Civil y el Presidente de la Diputacion Provincial. Junto a estos
también concurren un gran numero de visitantes que generan un
negocio en la villa nada despreciable. La cronica de las fiestas de
1926, publicada por La Maniega, comienza de una manera muy
elocuente:

“Las fiestas de este afio en Cangas han superado a cuanto se podia ima-
ginar. La célebre descarga, de fama ya en toda la provincia, atrajo a innu-
merables forasteros. De Salas, de Tineo, de Luarca, de la Pola de Allande,
no cesaban de llegar repletos automaviles. De Grandas venian abarrotadas
las camionetas, medio pueblo de Villablino vino a honrarnos”.

La importancia econémica que tienen la fiestas para la villa
justifica la rapida respuesta que se suscita en 1936, cuando existe
la amenaza de que aquellas no se celebren. En una cronica publi-
cada por P. Torre, en El Carbayon del 3 de julio, se comenta ese
hecho y se mencionan las expectativas que las fiestas pueden cre-
ar para el futuro turistico del concejo:

“Convocados por el actual alcalde, en nuestro Ayuntamiento, se han
reunido el pasado martes los comerciantes y simpatizantes de nuestros po-
pulares festejos del Carmen.

Acudieron a la reunion la totalidad de los citados, y reind la mayor
cordialidad y entusiasmo. Unanimemente —atn en caso tan grave, cOmo
es el de sacudirse el bolsillo- fueron aceptadas las cuotas asignadas a
cada cual. La recaudacion, por tanto, superard a la de anos anteriores.
El miedo a que no hubiera fiestas hizo a todos reaccionar y no reparar
en duro mas o menos. No era de esperar otra cosa en tan importante
asunto. Todos, directa o indirectamente, salimos beneficiados con su
celebracion. Serdn varios, los miles de pesetas que con este motivo que-
den en nuestra villa y concejo. Y éstas, necesariamente, tendran su evo-
lucion.

Bajo el aspecto turistico, también se le abre una puerta. No hay quien
ignore que cada afno aumenta el numero de visitantes. Y que durante el res-
to del afo siguen reincidiendo. Y hasta quien definitivamente se quedo a
vivir aqui.

Como se ve, las causas y efectos son del todo concluyentes. Adelante
pues, jovenes de la Comision y a confeccionar un programa jamas visto.
Nuestro olvidado rincon precisa darse a conocer”.
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Pero el afo 36 no iba a ser un ano cualquiera. El mismo perio-
dico publica el 16 de julio de 1936 un articulo que comienza:
“Tarea improba ha sido este ano el poder confeccionar el progra-
ma de nuestros populares festejos del Carmen”. A las dificultades
iniciales, que habian quedado resueltas al formarse una comision
de festejos, se sumaron varios conflictos obreros, en especial el de
“los cosecheros de vino con los obreros afectos a la sociedad Ofi-
cios Varios de la U.G.T.”, que se declararon en huelga pocos dias
antes de comenzar las fiestas. El cronista senala que desde la de-
claracion de la huelga no se ha registrado “ninguna violencia”,
por lo que considera que dicho conflicto no perjudicara los feste-
jos, que “hasta ahora, momento de escribir estas lineas, se estan
celebrando con gran afluencia de forasteros”.

4. LA FIESTA ENTRE 1936 Y 1975.

Si el comienzo de las fiestas de 1936 habia sido dificil, su fi-
nal va a resultar tragico. El 18 de julio terminaba bruscamente
la alegria con el estallido de la Guerra Civil. Un mes después, el
22 de agosto, entraran en la villa de Cangas las tropas del gene-
ral Franco, pero la contienda y la represion duraran aan varios
anos. Sin embargo, a pesar de la miseria, el miedo y las ejecu-
ciones, la fiesta no dej6 de celebrarse ningun ano. Conrado Pé-
rez, corresponsal del periddico Region en Cangas, escribe en

1941:

“Prosiguen su labor con acrecentado celo y tenacidad, y desafiando las
adversidades actuales, los entusiastas cangueses don Antonio Arce, don
Angel Rodriguez y don Hermenegildo Gonzalez, debiéndose a su fe y entu-
siasmo el que atn en los anos de nuestra Cruzada, tuviesen lugar los actos
religiosos y también la monumental descarga de cohetes” (Region, 15 de
julio de 19471).

En la postguerra las fiestas del Carmen volveran a repetir la
misma estructura que en los anos anteriores, pero contaran
con menos recursos. En 1941 la fiesta dura cuatro dias y su
programa es pobre, como corresponde a la penuria econémica
que atraviesa el pais. Las tnicas novedades vendran determi-
nadas por la nueva situacion politica. El 18 de julio se conme-
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mora la “fecha del Glorioso Movimiento nacional” con una
“misa solemne en la Colegiata y gran desfile de las fuerzas de
la guarnicion” estacionadas en Cangas. Ese dia sera declarado
oficialmente Fiesta de Exaltacion del Trabajo, encargandose la
Delegacion Sindical de la villa de organizar diversos actos de-
portivos.

En los anos inmediatos a la Guerra Civil el Ayuntamiento ya
tenia cierto protagonismo en los preparativos de las fiestas, pero
concluida ésta se convertira en el verdadero promotor de los fes-
tejos, nombrando la comision de fiestas, en la que se integra el al-
calde y varios concejales, y pagando con los presupuestos publi-
cos una parte importante de los gastos festivos. Este intervencio-
nismo municipal en la preparacion de las fiestas llegara hasta
nuestros dias y es comun a muchas poblaciones grandes y media-
nas de toda Espana.

El ideario politico y las nuevas organizaciones que imponen
los vencedores de la guerra se manifestara en muchos aspectos de
la fiesta. La Seccion Femenina de la FET y las jJons, el Frente de
Juventudes y la Delegacion Sindical apareceran a menudo en los
programas festivos.

El cometido de la Seccion Femenina local, siguiendo las direc-
trices nacionales, es la recuperacion de la musica popular espano-
la. Para las fiestas del Carmen organiza concursos de bailes regio-
nales, como el que se llevo a cabo el 17 de julio de 1949 en el que
participo el cuadro artistico de la Seccion Femenina de la villa
“en noble lucha con otros grupos de danza de la Provincia”. En
anos siguientes esta actividad tendra lugar los dias 16 de julio, a
las doce y media de la manana, y en el Campo la Veiga. El pro-
grama de 1952 dice lo siguiente:

“A las doce y media de la manana se verificara el tradicional reparto
de empanadas a los pobres de la Villa, por lindas seforitas. Durante este
acto interpretaran camaradas de la Seccion Femenina, Seccion Coros y
Danzas, algunos bailes tipicos de su extenso repertorio, que tanto re-
nombre le ha proporcionado en varias competiciones provinciales y na-
cionales. Seguidamente y en el mismo Campo de la Vega se celebrard un
concurso de parejas de baile regional, con premios valiosos que se anun-
ciaran”.
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El Frente de Juventudes de Oviedo y la Delegacion Sindical de
la villa organizaran funciones deportivas. Los primeros colaboran
en 1949 en la realizacion de una velada de boxeo en el patio del
palacio de los condes de Toreno, que se repetira otros anos, y los
segundos organizan, coincidiendo con la Fiesta de Exaltacion del
Trabajo, concursos de entibadores y “carreras ciclistas locales en-
tre productores”.

Sin embargo, todos estos deportes nada pueden frente al fut-
bol, que en estos afios se convierte en uno de los atractivos prin-
cipales de las fiestas. En 1941, se publica en Regién un breve arti-
culo titulado “Un campo de deportes para el Narcea” que confir-
ma lo dicho:

“Excepto el fatbol, los demds deportes resultan desconocidos practica-
mente en nuestra villa. Hubo en algun tiempo amagos de aficion al ciclismo,
pero como este deporte precisa, al igual que todos, austeridad, tenacidad y
entrenamiento, murié apenas nacido. |...].

Como al principio decimos queda exceptuado de nuestra habitual apa-
tia, el equipo local de fatbol Narcea, que cuenta en su haber mas de una
veintena de anos de existencia y una considerable suma de victorias sobre
equipos de la provincia y de la vecina de Leon.

iQuién no recuerda la eterna rivalidad entre el Narcea y el Tineo, de-
biéndose ésta en parte principal, al nivel de su juego y categoria!

Pero, en Cangas existen muchos peros, este equipo y estos jugadores no
tienen campo donde entrenarse. En la actualidad han de hacerlo en el de La
Vega, insuficiente a todas luces e irreglamentario en todos los aspectos”
[...] (Region, 15 de julio de 1941).

En los anos cuarenta el fatbol se ensalz6 en Espafna desde el
poder y la prensa, alcanzando en la década siguiente unos éxitos
deportivos que se magnificaron considerablemente. Esta situa-
cion, unida a la aficion masiva de los cangueses por este deporte,
favorecieron la construccion de un estadio en el Campo la Veiga,
hacia 1950. Para esta obra, el Ayuntamiento recibié6 un impor-
tante donativo de Joaquin Rodriguez Suarez, emigrante cangués
enriquecido en Cuba. Este campo de futbol se cerrara en 1968
con la construccion del Instituto de Ensefianza Media, haciéndose
un estadio nuevo en el Regueron.

En los primeros afios de la década de los cincuenta sélo se ce-
lebra un partido de fatbol durante las fiestas del Carmen, como
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sucede en 1952, donde se anuncia uno para el dia 18 de julio: “A
las cinco de la tarde Gran Partido de Futbol, en el Campo de La
Vega, entre una seleccion de Tineo y Cangas, y un potente equipo
de la provincia”. Pero a partir de 1959 es habitual que se progra-
men tres encuentros de futbol; ese afio se celebran partidos los di-
as 12, 16 y 22 de julio, y lo mismo se repetird en 1962, 1964,
1967, etc.

En esta época, comienza a ser frecuente que las fiestas se alar-
guen desde el dia 15 de julio hasta el 22. El festejo mas largo fue
el de 1966, que comenzo el 15 de julio y no terminé hasta el 25;
ese ano los organizadores de la fiesta conmemoraron en el port-
folio de las fiestas el “primer centenario” de la Descarga, y aun-
que algin vecino debi6 creérselo, la mayoria recelaron de la fiabi-
lidad de tal celebracion.

La existencia de estas largas fiestas estara determinada por
el crecimiento econémico que experimenta la villa con la ex-
plotacion de las minas de carbon, y por el cambio social que
ello supone. La bonanza de estos anos también se manifestara
en la expansion del plano urbano de la villa y en el aumento de
la poblacion: el nimero de habitantes pasa de los 2.467 en
1950 a los 3.681 en 1960 y de los 4.826 en 1970 a los 6.344
en 1980. Las fiestas compaginan novedad y tradicion, aunque
a veces esa tradicion sea inventada. Desaparecen diversos en-
tretenimientos y juegos ineludibles hasta los afios treinta, como
las representaciones de teatro, las carreras de cintas, las cuca-
nas, los “bailes de sociedad”, etc. y aparecen otros nuevos, aje-
nos a la politica y los espectaculos deportivos, y mas relaciona-
dos con las modas que traen los tiempos y que llegan a Can-
gas, como a casi todos los rincones de la Espana desarrollista;
dos actos muy significativos de este periodo son el nombra-
miento de reinas de las fiestas entre los anos 1959 y 1961, cu-
yas funciones no dejan de ser una nueva version de los “bailes
de sociedad”, y la celebracion de “gimkhanas motoristas”, or-
ganizadas por el Club Vespa Astur con el fin de promocionar
esta clase de motos.

En los anos cuarenta, las representaciones de teatro realizadas
por aficionados o por comediantes profesionales desaparecen de
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los programas festivos, y no volveran a aparecer nunca mas. El
cine reemplazo totalmente al arte dramatico, apropiandose del
Teatro Toreno y permitiendo la apertura en 1964 del Cine Tré-
bol. En los afios sesenta, los portfolios anuncian, invariablemen-
te, que “durante los festejos se proyectaran magnificas peliculas
en los cines de la localidad™.

El esquema de los festejos de los afios cincuenta y sesenta es el
siguiente:

Dia 15 de julio. Por la manana repique de campanas y dispa-
ro de voladores para anunciar el comienzo de la fiesta. Salida
de gigantes y cabezudos, acompanados por musica. Por la no-
che, primera verbena en Los Nogales y lanzamiento de fuegos
artificiales.

Dia 16. Dia grande que comienza a las nueve y media con mi-
sa en la capilla de Ambasaguas, procesion de la imagen desde es-
ta capilla a la parroquia y descarga de voladores cuando la ima-
gen llega al Mercao. A las once y media, misa solemne en la pa-
rroquia. En los afios cincuenta, la manana termina con un con-
curso de bailes regionales en el Campo la Veiga y reparto de em-
panadas “por distinguidas senoritas a los necesitados de esta vi-
lla”, pero en los sesenta estos actos son sustituidos por conciertos
o “sesiones vermouth” que se llevan a cabo a partir de la una en
las plazas de Mario Gomez y Rafael Rodriguez.

Por la tarde, a las cinco, “gran partido de futbol”, y a las ocho
“dara comienzo el regreso procesional de la SANTINA a su Capilla
de Entre-Ambas-Aguas. Al llegar la Virgen al centro del Puente
Romano, el agudo silbido del Presidente de la Sociedad de Arte-
sanos serd la sefial con que ha de iniciarse la tradicional y famosa
descarga de cohetes” (Programa de festejos de 1956).

Por la noche, segunda verbena en el Campo la Veiga con fue-
gos artificiales.

Dia 17. A la una, se realizaba un “concierto orquestal” en el
Paseo de Damaso Arango. Por la tarde, a partir de las cinco, se
celebra habitualmente el “Dia del Nino” o un “gran festival in-
fantil”, con juegos y actuaciones de payasos. Por la noche, terce-
ra verbena en el mismo Paseo de Damaso Arango.
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Dia 18. En los anos cincuenta todavia se festejaba la Fiesta de
Exaltacion del Trabajo, pero en los sesenta se olvida completa-
mente. Por la tarde, alrededor de las cinco, solia celebrarse un
partido de futbol. Por la noche, cuarta verbena en la calle Mayor.

Para los dias 19 y 20 de julio normalmente no se programaba
nada; los anos que se festejaron solamente se realizaron verbenas.

Dia 21. Por la mafana, volvian a salir los gigantes y cabezu-
dos, acompanados de banda municipal y masica del pais. Por la
noche, verbena en La Plaza y La Oliva.

Dia 22. Por la manana, a las doce, misa solemne en honor a
Santa Maria Magdalena. La tarde se cubria en los afos sesenta
con un partido de futbol, y por la noche, se celebraba la ultima
verbena en La Plaza.

Hasta 1969 este fue el programa basico de las fiestas, y aun-
que hubo intentos por renovarlo no llegaron a cuajar por la ine-
xistencia de una comision de festejos permanente. De este modo,
la Comision de 1962 avisa en el portfolio de las fiestas de lo “di-
ficil y costoso que resulta la confeccion de un programa de feste-
jos que se salga de lo corriente”, y en su favor anade que “un mes
antes del Carmen no habia Comision de Festejos, y que, como
consecuencia de ello, todo hemos de hacerlo en lucha contra el
reloj”. A pesar de las dificultades vemos que en las fiestas apare-
cen algunas novedades y sobre todo se aprecian ciertos cambios
en dos de los componentes festivos mas antiguos e ineludibles: la
musica y los cohetes.

A comienzos de los anos cincuenta, las verbenas estaran ame-
nizadas por la Banda Municipal, musica del pais (de gaita y tam-
bor) y una agrupacion gallega de “musica tipica”, Os Ribanavia.
La primera también daba conciertos por las mananas y la dltima
participaba en todos los pasacalles. En 1954, ya aparecen junto a
estos grupos las orquestas, ese afio toca el conjunto Negresco, de
Trubia. Pocos anos después, la musica de las verbenas y sesiones
vermouth estara marcada casi exclusivamente por las orquestas
gallegas. En ese momento, la Banda Municipal y la musica del
pais quedan relegadas a las dianas y pasacalles de la manana y a
las verbenas menos importantes, como son las de la Magdalena
que se celebran los dias 21 y 22 de julio. Las orquestas gallegas se



presentan en los programas con grandes titulares y a veces se
mencionan sus €xitos; en 1959 se anuncia para el dia 15 de julio
el siguiente acontecimiento:

“A las siete de la tarde hara su presentacion en esta villa la magnifica
Orquesta Internacional Los Trovadores de La Coruna, titular de la Sala de
Fiestas Parrilla del Alcdzar, de Madrid, y en la que actian los insuperables
cantantes Pucho Boedo y Pepe Romero, triunfadores en las distintas Emiso-
ras madrilenas y en la Television Espanola. Acompanard a dicha Agrupa-
cion en ese concierto de presentacion la conocida orquesta Nopal”.

En los afos cincuenta solo se contrata una orquesta de afue-
ra para las verbenas grandes de los dias 15, 16 y 17, que se
acompana con grupos de musica local, como la Banda Munici-
pal o la orquesta Nopal, que se funda en 1954 y sera un grupo
habitual en nuestros festejos hasta finales de los afios sesenta. A
partir de 1963, las verbenas mencionadas comienzan a celebrar-
se con la musica de dos grupos foraneos, contratandose ese afio
“las grandes orquestas Estrellas Azules de Santiago de Compos-
tela y el Conjunto Ritmico Internacional Los Dukes de La Co-
runa”. De todas maneras, las verbenas de la Magdalena, mas
modestas, solamente se amenizan con grupos de Cangas, como
Nopal, La Palmera (1965) y Los Murciélagos (1967), o proce-
dentes de villas proximas (Luarca, Salas): en 1966, intervienen
“la orquesta luarquesa Copacabana y otra provincial”, y en
1967, tocan las orquestas Los Murciélagos y Nopal, ambas de
Cangas.

El protagonismo de los cohetes, como antano, tiene dos mo-
mentos: los fuegos de la vispera y la Descarga. Sobre ésta ya ha-
blaremos en otro capitulo de este libro, s6lo decir que su prepon-
derancia en la fiesta es indiscutible y que cada ano las comisiones
de festejos no encuentran adjetivos para calificarla en los progra-
mas. En el portfolio de 1961 se anuncia que la “famosa y conoci-
disima descarga de cohetes de ambito internacional” sera filmada
por el NO-DO.

Los fuegos artificiales de la noche del dia 15 constituyen en
esta época el otro gran acto pirotécnico de las fiestas. Ya no hay
particulares lanzando cohetes desde sus casas, ni fiestas priva-
das de familias acomodadas en la que se acaban tirando fuegos
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artificiales y compitiendo con otras familias. La sociedad can-
guesa ha cambiado y esa noche compiten la Sociedad de Artesa-
nos, la Comision de Festejos y la pena El Arbolin. Esta pefa ha-
bia nacido en los afos treinta y su principal impulsor fue Ubal-
do Menéndez Morodo, antiguo emigrante a Méjico, de donde
habia retornado en 1930. En 1959, junto a El Arbolin, apare-
cen también la pefia La Forca y, mas adelante, la pefia Sarmien-
to. La competencia de estos grupos, especialmente de la Comi-
sion y la Sociedad, pues las penias reciben los cohetes que tiran
de esta ultima, sera la causa de que los fuegos artificiales de es-
ta noche adquieran un valor especial y aumenten cada afno en
cantidad y calidad.

En las décadas que tratamos, los fuegos artificiales eran sumi-
nistrados por la casa de Hijos de Félix M. de Lecea, de Miranda
de Ebro (en 1952), una casa de Reus (en 1956), casa Gan, de
Oviedo (en 1962, 1963) y Pirotécnica Pablo, de Cangas (en 1966,
1967, 1968). En la noche del dia 15 de julio, los espectadores va-
loraban mucho las novedades pirotécnicas, que los organizadores
siempre intentaban ofrecer, por eso en el programa de 1959 se
anuncia el siguiente espectaculo:

“Durante el transcurso de la Primera Verbena la Sociedad de Artesanos,
Arbolin, Forca y Comision de Festejos lanzardn gran nimero de cohetes. A
la una de la madrugada se dispararan dos cohetes TIPO PROYECTIL BALISTI-
co, los cuales salen al espacio con fuerte propulsién a chorro de estelas
plateadas y tres reactores eléctricos de gran iluminacion, con aletas estabili-
zadoras de ascension, desprendiendo a una altura de 200 metros un gran
paracaidas que sostiene una potente bengala luminica verde eléctrica de
gran duracion. Uno de estos cohetes desplegard una bandera nacional sos-
tenida por paracaidas”.

El afo 1969 supone un cambio muy importante en las fiestas
del Carmen. Las razones hay que buscarlas otra vez en el desarro-
llo econoémico que mantiene el concejo y en la llegada de una gene-
racion nueva de personas, nacida después de la Guerra Civil, que
se hace cargo de la organizacion de los festejos. Una innovacion
fundamental sera la constitucion de SOFEcA (Sociedad de Festejos
de Cangas) en 1970, que se convierte en una comision permanente
de festejos, que no preparara solamente las fiestas del Carmen, sino
también los festejos de Navidad, especialmente la Cabalgata de Re-



yes, y la llegada a Cangas de la Vuelta Ciclista a Asturias. Con ella
se mitigaran algunos de los males endémicos atribuidos por los
propios organizadores a las fiestas del Carmen: “el apresuramien-
to”, “la improvisacion” y los “escaso medios”. El principal impul-
sor de SOFECA sera Alfonso Rueda Rodriguez-Arango, gerente de
la empresa Eléctrica de Cangas del Narcea, S. A.

SOFECA contd con tres cosas muy importantes para sacar ade-
lante unas fiestas de cierta entidad: primero, aglutiné a un nime-
ro grande de personas, la mayoria jovenes y voluntarias; segun-
do, era un grupo bien organizado, y tercero, tuvo un apoyo deci-
dido del Ayuntamiento. El dinero para los festejos se obtenia de
las arcas municipales, las cuotas impuestas a hosteleros, comer-
ciantes, empresas y profesionales, y la colecta entre los vecinos,
para la cual se visitaba a todas las familias empadronadas en la
villa, casa por casa. Otras fuentes de ingreso fueron la celebra-
cion dias antes de las fiestas de unas verbenas de pago en el patio
del Ayuntamiento, y la rifa de una xata. Por tltimo, SOFECA con-
tacto con diferentes representantes del mundo de los espectaculos
y de varias federaciones deportivas con el fin de contratar y orga-
nizar actividades nuevas y de “renombre nacional”.

Los programas de fiestas organizados entre 1969 y 1975 abar-
can normalmente una semana, desde el dia 15 al 22 de julio, y su
esquema sigue siendo muy similar al de los anos anteriores. La
diferencia mas sustancial es el nimero tan elevado de actos que
se programan para esos dias, de manera que en todo ese tiempo
rara vez se dejan unas horas libres para el descanso. Las activida-
des son fundamentalmente deportivas y musicales.

En los programas aparecen todos los deportes imaginables. En
1969, se convocan los premios siguientes: “circuito de Cangas del
Narcea de coches tipo karts”; “gran partido de foot-bool”;
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“grandes tiradas al plato”; “concurso comarcal de entibadores de

la cuenca del Narcea”; “combate de boxeo, entre las selecciones

de Asturias y Galicia”; “concurso provincial de corta de troncos
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con hacha, y de ordefio a mano y mecanico”; “primera travesia

inter-regional a nado de la Laguna del Puerto”; “competicion

provincial de piraguas”, y “tiro con arco donde tomaran parte
destacados tiradores de categoria nacional”. En afos sucesivos
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se repetiran muchas de estas competiciones, y se sumaran otras
nuevas: “partido de baloncesto”; “competicion de moto-cross”;
“concurso provincial de tractoristas”, y “prueba automovilista,
subida a Leitariegos”, que mas tarde se convertiria en el “rallye
Cangas del Narcea”. Tampoco faltan las competiciones deporti-
vas en los festivales infantiles que se organizan todos los afos,
con asistencia de payasos y marionetas “triunfadores de TVE”:
“trofeo de patines infantil-nifias”, “descenso camara cross del
Narcea (infantil y juvenil)”, “carrera ciclista infantil”, y “compe-
ticion de karts infantil”.

La musica es otra de las grandes atracciones que se ofrecen
en estas fiestas. Todas las mafianas hay una alborada y la musi-
ca recorre las calles de la villa interpretada por varias agrupa-
ciones, entre las que sobresale el grupo local los Son d Arriba
fundado en 1968; hay “vermut musical” a la una de la tarde en
la calle Mayor y verbenas amenizadas por varias orquestas de
afuera, principalmente gallegas, pero no faltan las que se con-
tratan en Madrid, Barcelona o Valencia. De todas maneras el
principal acontecimiento en este campo fue la organizacion de
una “gran gala musical” en el patio del Ayuntamiento (antiguo
palacio de los condes de Toreno). La primera “gala” se hizo en
1969 y durante varios anos pasaron por Cangas algunos de los
cantantes y humoristas mds populares de aquellos momentos:
Los Tres de Castilla y Karina, Pajares y Henry Stephen, Juan
Pardo y Mary Carmen y sus mufecos, Jeanette y Los Canarios,
Cassen y Los Hermanos Calatrava, etc. La entrada era de pago
y habia “rigurosa reserva de mesas” con botella de champan in-
cluida. Sin embargo, a pesar de que todos los afios se llenaba el
patio de espectadores, algunos vestidos de “gala”, no faltaron
las criticas en la villa que consideraban que este acto era una
vuelta a los “bailes de sociedad” y un desprecio a las verbenas
populares.

Otras dos novedades muy significativas de los nuevos aires que
se aprecian en nuestras fiestas son la presencia en 1969 de la
compania de teatro La Madscara, del Ateneo Jovellanos de Gijon,
que represento obras de Alberto Miralles, Valle Inclan y Alejan-
dro Casona con una asistencia de publico muy pequena, y la ac-
tuacion en 1970 de la Compania Lirica Ruperto Chapi, de Ma-
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drid, que puso en escena las zarzuelas “La rosa del azafran” y
“Los gavilanes” en el patio del Ayuntamiento.

Las fiestas del Carmen de estos anos constituyen una manifes-
tacion ritual de las aspiraciones de la sociedad canguesa, que
busca, aunque sus propios protagonistas no sean conscientes, su
reconocimiento fuera de sus fronteras. La villa de Cangas del
Narcea esta formada por una sociedad satisfecha consigo mis-
ma, con un crecimiento econémico y urbano importantes, que
necesita mostrar al resto de Asturias la transformacion y moder-
nizacion llevadas a cabo en esos anos. Todo el esfuerzo festivo se
realiza para alcanzar ese reconocimiento exterior, por eso todos
los nervios se superan para que la “gran gala sea conocida en to-
da nuestra Provincia” y todo se intenta para que las competicio-
nes deportivas sean de ambito provincial e incluso nacional. Pe-
ro, a pesar de tanto sacrificio, los resultados no se ven y en 1972
se abre el portfolio de los festejos con esta significativa dedicato-
ria: “Cangas del Narcea, donde la naturaleza tan prodiga se
muestra, dedica este portfolio al turismo, a ese turismo que pa-
rece ignorarla”. Los cangueses todavia tardaran varios afos en
superar esa frustracion colectiva y poder alcanzar medianamente
sus objetivos.

Logicamente, los fuegos artificiales y, sobre todo, la Descarga,
que era el principal atractivo de la fiesta, también participaran de
ese ritual. En estos afos, comienzan a emplearse maquinas de
hierro y “tableros” con los que se disparan en la Descarga mayor
numero de voladores y en menos tiempo; asimismo se incrementa
el gasto en fuegos artificiales. Todo es bien recibido para aumen-
tar el espectaculo y lograr el reconocimiento “provincial”.

La participacion activa de los cangueses en las fiestas es cada
vez mayor. Como consecuencia de esto nacen en pocos afnos va-
rias pefias nuevas: “Nuestra Senora del Carmen”, “Barriga Hu-
biera” (1965), “El Cachu” (1970), “La Amistad” (1973) y “Al-
pargata Blanca” (1975), en las que solo se integran hombres
aglutinados por su pertenencia a una misma generacion, activi-
dad profesional o clase social.

A partir de 1975, con la muerte del general Franco y el co-
mienzo de la transicion democratica las fiestas del Carmen segui-
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ran un camino diferente a los mencionados hasta aqui; en este
nuevo rumbo no habra ruptura con el pasado, sélo se llevara a
cabo, como es norma en los hechos culturales, una adaptacion a
los nuevos cambios politicos y sociales que sacuden la historia
contemporanea espanola. En consecuencia, nuestras fiestas segui-
ran siendo, como lo fueron siempre, una mezcla de tradicion y
cambio.






1A%
LA DESCARGA

“Lo mejor de las fiestas ye la descarga, la descarga
y la descarga” (La Maniega, num. 21, 1929).

1. FIESTA Y POLVORA EN CANGAS DEL NARCEA.

El disparo de cohetes para celebrar fiestas y acontecimientos
destacados del afio es una costumbre antigua, que gozo siem-
pre de una gran popularidad. La sensacion que causaban los
fuegos artificiales la describe muy bien un tratado de quimica
de 1827:

“De todas las diversiones que la quimica nos ofrece, no hay ninguna
que se haga con mds magestad, con mds aparato y con mds magnificen-
cia, ni que produzca un efecto mds admirable y variado que los fuegos ar-
tificiales. Por esta razon en los regocijos publicos son la parte mas intere-
sante de las diversiones. Las muchas gentes que concurren a estos feste-
jos, el placer y la satisfaccion que en ellos manifiestan, son una prueba
convincente”.

Desde la segunda mitad del siglo xviir es habitual el uso de los
fuegos artificiales en las fiestas y regocijos asturianos, como de-
muestran algunas relaciones de festejos publicos que conocemos
y, especialmente, las prohibiciones que pesan sobre ellos. En
1771, 1784 y 1791 se publicaron Reales Ordenes prohibiendo en
toda Espana “el que se fabriquen, vendan y usen fuegos artificia-
les, y también el que se pueda tirar o disparar dentro de los pue-
blos cohete, arcabuz o escopeta cargada con municion o sin ella,
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aunque sea con polvora sola”. Sin embargo, los pueblos hacian
poco caso de estas ordenes, y periodicamente la autoridad recor-
daba a la justicia de los concejos la necesidad de observar “la
prohibicion de la fabrica, venta y uso de fuegos artificiales”. En
1793, segun la Audiencia de Asturias, estas Ordenes se transgredi-
an “muy continuadamente” en la provincia, “disparandose con
demasiada publicidad los referidos fuegos artificiales; ademas con
motivo de las romerias que se celebran suelen acudir a ellas algu-
nos paisanos prevenidos de escopetas con las que en medio del
mayor concurso de las gentes acostumbran a disparar repetidos
tiros, no sin riesgo de alguna desgracia”.

La persecucion a la que se vieron sometidos los fuegos artifi-
ciales no era una excepcion, sino una prohibicion mas entre las
“infinitas” que impuso el despotismo ilustrado y que limitaban,
segin Jovellanos, el “contento de los pueblos”. Jovellanos fue
muy critico con estos reglamentos de policia que importunaban
los festejos tradicionales, y en su Memoria sobre los espectaculos
y diversiones publicas, escrita en 1790, menciona, como ejem-
plo, las prohiciones que pesaban sobre los asturianos: el uso de
los palos en las romerias; las danzas de hombres estaban “ve-
dadas” y las de mujeres debian cesar a media tarde, y, finalmen-
te, las romerias tenian que disolverse obligatoriamente “antes de
la oracion”.

Sin embargo, a pesar de las prohibiciones, desde finales del
siglo xviII1, por lo menos, no puede entenderse una fiesta sin
cohetes y disparos de escopeta. El concejo de Cangas del Nar-
cea es un ejemplo mas de esta tradicion, que tendra su mayor
expresion en la descarga de voladores del dia del Carmen. Pe-
ro veamos algunos antecedentes de esta costumbre festiva, que
demuestran como desde aquella época la presencia de la pdl-
vora y el ruido son inexcusables en los dias de alegria o agasa-
jo social.

El conde de Toreno, Joaquin José Queipo de Llano (Cangas,
1727-1805), promovio la realizacion de dos fiestas para cele-
brar los nombramientos de dos asturianos célebres y amigos
suyos: el conde de Campomanes y Jovellanos. La primera se re-
aliz6 en los dias 13 y 14 de octubre de 1789, con motivo de

88



haber sido nombrado Campomanes presidente del Consejo de
Castilla. Para el festejo se iluminaron y adornaron especial-
mente las fachadas de la Colegiata y de la casa de Toreno con
“faroles, cornucopias y morteretes”, y en ellas se colgaron
grandes lienzos pintados con alegorias acompanadas de lemas,
inscripciones y octavas. Las Casas Consistoriales “no se ilumi-
naron por hallarse enteramente arruinadas y caidas, como es
publico”. El dia 14 los candnigos D. Bernardino Antonio de
Sierra y D. Pedro Manuel de Ayala celebraron una misa solem-
ne en la Colegiata, en la que predic6 D. Francisco Antonio Pé-
rez Tufién, cura de Santullano de Arbas, “un excelente sermén
que con cuatro dias de término le encarg6 el Conde de Toreno,
que es el mismo que siendo cura de Munas predico el de Cova-
donga en Madrid el afio de 1786”. La relacion de las funciones
la escribio el mismo conde de Toreno y el manuscrito se en-
cuentra en su archivo:

“Deseosa la villa de manifestar su jubilo en reconocimiento a los espe-
ciales favores que ha debido siempre a tan Ilmo. Compatriota, acordd en
su Ayuntamiento que se celebrasen en los referidos dias las funciones si-
guientes.

Primeramente se fijaron edictos para que todos los vecinos de ella, y sus
arrabales pusiesen luminarias en sus casas en la primera noche, e hiciesen
todos los demas festejos que pareciesen corresponder. Y haviéndose dado
principio a la iluminacion a las 7 se comenzo con un repique general de
campanas, y muchas aclamaciones en obsequio de tan benemérito Hijo de
la Patria. Encendiéronse también algunas hogueras, alrededor de las quales
se formaron algunas danzas a estilo del Pais, que acompanaban los comu-
nes y sencillos instrumentos de los Pastores del Narcea, cantando también
diferentes coplas alusivas al asunto. |...]

La Casa del Conde de Toreno se hallaba igualmente iluminada en toda
su fachada, y torres, aunque por distinto estilo [que la Iglesia Colegiatal].

5l

Y durante la iluminacion se estuvieron disparando diferentes géneros de
fuegos desde las Balcones de las torres de la misma Casa.

Ygualmente se hallaba iluminado el Combento de Monjas Dominicas
de dicha villa, las casas de sus particulares y vecindario, habiéndose esme-
rado todos a proporcion en el mayor lucimiento, y en el medio de la facha-
da de la que habita el Licenciado D. Manuel Menéndez Florez, Abogado de
la Real Audiencia de este Principado y Juez Noble de esta villa, se veia otro
transparente, pintado en él un bonete y una mureta de Dr., y mas abajo
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una C. grande y un letrero que decia: Non plus Ultra. Habiéndose dispara-
do también fuegos desde sus balcones, igualmente que desde las casas del
Dr. D. Manuel Arias Florez, Dignidad Arcediano de Grado en la Cathedral
de Oviedo, y de D. Juan Collar, Administrador de la Real renta de Tabacos
de la villa, cuya funcién se ha permitido, sin ejemplar, en honor de tan su-
blime objeto [...]”.

La segunda fiesta se llevo a cabo en los ultimos dias del mes de
enero de 1798, con motivo del ascenso de Jovellanos al Ministe-
rio de Gracia y Justicia. La relacion de las fiestas la escribio
L.D.M.M.F., iniciales que corresponden con toda probabilidad al
mencionado Licenciado D. Manuel Menéndez Florez, abogado
de los Reales Consejos y Regidor del concejo de Cangas, segun el
padron de 1815. Por su interés vamos a copiar el relato completo
de la fiesta:

“Apenas llegd a esta Villa la noticia de su elevacion, quando determi-
naron varios particulares dar al Omnipotente las gracias por un favor tan
particular; y previniendo a unos, avisando a otros y convidando a todos,
a las doce del dia 28 de enero de 1798 se dio principio a las funciones,
las que comenz6 un repique general en la Colegiata y Parroquias de la in-
mediacion, continué una prodigiosa multitud de fuegos, y concluy6 la
festiva y repetida aclamacion de... VIVA NUESTRO AUGUSTO MONARCA Y
SU MINISTRO.

No bien lleg6 la noche, que todos esperaban con impaciencia, quando a
la sefal de otro igual repique que el precedente, iluminaron sus fronteras
todos los vecinos, no quedandose atras ni los mas miserables. A esta hora,
que se contaban las seis y media, rompieron los fuegos, que de diferencia
en diferencia divirtieron el Pueblo hasta las once dadas, sin contar la visto-
sa y agradable iluminacion de fuegos artificiales colocados en la Frontera y
Torres de la Colegiata, con lo que concluy6 a satisfaccion de todos esta pri-
mera Noche.

Al dia siguiente 29 toda la Villa y Forasteros concurrieron por la mana-
na a la Colegiata Parroquial donde iluminada y adornada en el mejor mo-
do posible se celebré con musica una Misa solemnisima con Oracién Pane-
girica y Te Deum en accion de gracias al que preside los destinos de los
hombres.

Para la diversion del pueblo, y mayor obsequio de los forasteros, co-
menzaron en la noche de este dia las funciones de Teatro por una introduc-
cion, obra de un Apasionado no menos distinguido por su Nobleza, que
por sus escritos; a esta siguié una larga, pero inocente Comedia con gracio-
sos Saynetes y bayle.
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Con tan plausible motivo se traslado el 30 el Santisimo Christo de la
Piedad, desde la Iglesia Colegiata a su Capilla del Hospital acompainiado de
la misma concurrencia, que asisti6 a la Misa solemne, habiéndose dispara-
do antes y después mucho numero de fuegos. Siguieron las diversiones de
Teatro por otras dos noches, y en otra distinta hubo ambigu y bayle al que
fueron convidadas todas las personas de distincion del Pueblo y fuera de él,
durando esta demostracion hasta las ocho y media de la manana”.

Las mismas pautas seguidas en las fiestas dieciochescas volve-
ran a repetirse en la primera mitad del siglo xix para la celebra-
cion de festejos publicos. De esta época so6lo conocemos dos cele-
braciones, que sirven para hacernos una idea de las caracteris-
ticas que debian tener las fiestas del Carmen en unas fechas en las
que carecemos de informacion; ambos festejos son un precedente
de las fiestas patronales que se realizaban en la villa en las postri-
merias del siglo x1x.

En 1837, en los actos que se llevaron a cabo el 23 de julio
en la villa de Cangas para proclamar y jurar la Constitucion
redactada durante la regencia de Maria Cristina, aparecen los
elementos basicos de una celebracion publica: por el dia, des-
pués de jurar la Constitucion, “se dieron por dicho Sr. Presi-
dente [del Ayuntamiento] los vivas oportunos que fueron con-
testados por todos los concurrentes con el mayor alborozo en
medio de fuegos artificiales, repique de campanas, musica de
aficionados y cuanto fue posible proporcionar para la mayor
solemnidad”. A continuacion, misa solemne de acciéon de gra-
cias y exhortacion del parroco de Veiga Rengos. Por la noche,
lanzamiento de “un magnifico globo, fuegos artificiales, baile
en la plaza de la Constitucion y tablero colocado al efecto con
unos festejos analogos y cuales se observaran en la noche ante-
rior a mas de la iluminacion general, musica, salvas de la Mili-
cia Nacional”.

El 31 de agosto de 1839 concluye la primera guerra carlista
con el Convenio de Vergara y trece dias mas tarde se retnen los
concejales del Ayuntamiento de Cangas con el fin de establecer
un programa festivo para celebrar esta buena noticia. El progra-
ma previsto es de mucho interés, y otra vez los fuegos artificiales
tienen un papel preponderante para marcar las diferencias entre
un dia comun y un dia de fiesta.
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El acta del Ayuntamiento de Cangas, del 13 de septiembre de
1839, es como sigue:

“[...] en vista de las extraordinarias plausibles noticias que acaban de
recibirse por el correo, que confirman la paz y reconciliacion entre todos
los espanoles, acordaron que este pueblo, como uno de los mas singula-
rizados en sostener la libertad y las leyes de nuestra Constitucion, haga
los regocijos y celebraciones piublicas en la forma siguiente: A las doce
del dia de hoy repique general de campanas con los fuegos artificiales
que puedan proporcionarse. A la noche la musica que pueda reunirse
con una hoguera e iluminacion de todo el vecindario, que es lo tnico
que puede verificarse por el poco tiempo que lo permite. El sibado 21
del corriente comenzard la funcion con un solemne Tedeum en la Iglesia
de esta villa, al que concurriran todos los parrocos del concejo pasando-
les previamente los competentes oficios, y asistird en formacion este
Ayuntamiento. Se pondran por los vecinos las mejores colgaduras y por
la noche iluminacion en los balcones y ventanas de sus casas, para la
mayor solemnidad. A la noche habra musica, canciones y abundancia de
cohetes, a cuyo fin se encargardn cien docenas de todas clases para la ce-
lebracion de dicho dia 21 y domingo siguiente 22, repitiéndose en éste la
misma solemnidad que en aquel a menos el Tedeum, y se dara en el
Campo de la Vega de esta villa una comida civica a la Milicia Nacional
a la que asistira el Ayuntamiento con los brindados que tenga por con-
veniente. Y para dirigir estas funciones se nombra a los Sres. D. Domin-
go Alvarez Arenas, D. Bernardo Rojas, D. Gregorio Gonzalez Regueral y
D. José de Arvas, y se regula para gastos de ellas la cantidad de 500 rea-
les [...]”.

En la segunda mitad del siglo x1x, cualquier fiesta patronal as-
turiana, por muy modesta que fuera, contaba con cohetes. En
1900, Bellmunt y Canella mencionan los elementos que compo-
nen una fiesta popular:

“se invita a todos los sacerdotes del contorno [...]; un predicador de
fama es encargado del sermon; disponénse los mejores ornamentos; viene
la muisica de la villa vecina y mds comunmente, a falta de orquesta, vie-
nen afamados gaitero y tamboritero; y entre otros dispendios, para realce
de la funcion de iglesia y excitacion a la general alegria, se gasta no poco
dinero en pélvora y variados fuegos artificiales”.

El mismo modelo de fiesta era, como cabe suponer, el que se ce-

lebraba en el concejo de Cangas del Narcea. En 1860, los festejos
realizados en honor de San Roque en el pueblo de Morzo, parro-
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quia de Villatexil, costaron 30 reales, que se gastaron del modo si-
guiente: “3 pesetas a Rios de voladores, 6 reales de velas, 4 reales
al gaiteiro y llevo el Sr. Cura de la misa que aplicé por el pueblo 8
reales”. En la misma fiesta se compraron en 1859 tres docenas de
voladores que costaron nueve reales, y en 1861 se gastaron en pi-
rotécnia cuatro pesetas. En los tres afios mencionados, los gastos
de la fiesta solamente se refieren a cuatro conceptos: la misa solem-
ne, las velas de cera, la musica y los voladores, constituyendo la
compra de estos ultimos el mayor desembolso del festejo publico.

Los mismos elementos, pero con algunas variantes, se emplea-
ban para festejar al mismo San Roque en la villa de Cangas. El
16 de agosto de 1885, hubo misa solemne con predicador y una
procesion “a la que asistio el pueblo en masa y una comision del
ayuntamiento; la banda de musica y profusion de voladores han
dado realce al acto” (El Occidente de Asturias, num. 311, 18 de
agosto de 1885).

Pero la pélvora no era exclusiva de fiestas politicas y patrona-
les, sino también de celebraciones familiares, como las bodas, y
otros regocijos sociales. En las bodas eran corrientes las escope-
tas y los cohetes, que se disparaban en los cortejos que acompa-
faban a los novios hasta la iglesia y desde el lugar de la boda,
normalmente el pueblo de la novia, hasta la casa donde fijaba su
residencia el matrimonio. Esta era una costumbre comtn a mu-
chos concejos asturianos y otras regiones espafiolas que algun
autor ha interpretado como un “mecanismo protector” contra el
mal de ojo. Se consideraba que en un momento tan importante
de la vida siempre podia haber algin envidioso dispuesto a ha-
cer el mal; el ruido de las descargas y en algunos casos de los
pandeiros o panderetas servia, segun Fernandez Garcia, para
alejar “aquel dia dichoso a todo espiritu del mal”. En Somiedo,
segun la encuesta del Ateneo de Madrid de 1901, las mozas
acompanaban a los novios tocando panderetas y cantando can-
ciones alusivas a la ceremonia, y los mozos iban disparando es-
copetas sin cesar, tanto a la ida como a la vuelta de la iglesia.

Una descripcion muy expresiva de esta costumbre, refiriéndose
a Cangas del Narcea, la publico en 1897 Faustino Meléndez de
Arvas (Cangas, 1837-1917) en la obra Asturias:
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“Sin embargo, algunas reminiscencias de lejanas gentes orientales se en-
cuentra aun en sus costumbres. En varias parroquias del concejo se celebran
las bodas con fiestas semejantes al correr la pélvora. Multitud de jovenes,
unos a caballo y otros a pie, acompanan a los novios haciendo descargas ce-
rradas con fusiles y escopetas viejas, trabucos y cachorrillos, que cargan has-
ta la boca con poélvora de minas; y aun cuando revientan como granada algu-
na de aquellas averiadas armas y lleve una mano al que la dispard, la comiti-
va sigue gritando y galopando, como si nada hubiera ocurrido. Esta costum-
bre es mds peculiar de las parroquias del cuartel llamado partido de Sierra”.

La imagen grafica de esta descripcion puede verse en el cuadro
de Luis Alvarez Catala, “Una despedida de novios (en Monaste-
rio de Hermo)”, pintado en 1897.

Otro testimonio de interés es el de Angel Martinez de Ron,
que en 1931 escribe sobre una boda a la que asistio en Cibucho
hacia 1870:

“Terminada la ceremonia religiosa, nos sirvieron en la casa de la novia
una espléndida comida, con infinidad de platos, que se prolongé de dos a
tres horas.

La boda tenia una segunda parte, pues lo acordado era acompanar to-
dos los convidados a los novios hasta Pejan [Pixan], en donde fijaban su re-
sidencia. Asi es que se organizo la expedicion, montando unos en caballos
y pollinos y otros a pies, provistos la mayor parte de escopetas y cohetes, y
emprendimos la ascension por aquellas montafias, con gran algaraza de
cantos, disparos, estallidos de las bombas de los voladores, contribuyendo
esto a que no se nos hiciera tan pesado el largo camino que habia que reco-
rrer” (La Maniega, num. 35, 1931).

Por ultimo, la polvora también se emple6 en épocas mas re-
cientes en otro tipo de actos sociales. En alguna medida, los vola-
dores cumplieron una funcién semejante a las campanas de las
iglesias. Estas, durante varios siglos, marcaron la vida de las co-
munidades europeas y con sus diferentes repiques anunciaban las
obligaciones religiosas, la muerte de los vecinos, las fiestas, los in-
cendios, la desgracia y calamidad, etc. Los voladores también van
a servir para avisar a toda la comunidad de la celebracion de al-
gun acontecimiento; lo expresa bien la cronica de una carrera ci-
clista celebrada en Cangas en julio de 1911:

“a las cuatro de la tarde del indicado miércoles, no habiendo habido
mas noticias del corredor ovetense, se resolvio celebrar las carreras dicho
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dia, de cinco a seis de la tarde, dispardandose algunos cohetes a fin de que el
publico, tratando de indagar su significacion, se enterase de la decision an-
tedicha”. (El Narcea, nim. 287, 2 de agosto de 1911).

Otros actos sociales en los que la polvora participara a partir
del ultimo cuarto del siglo pasado son el recibimiento de persona-
lidades, las inauguraciones y la celebracion de banquetes o me-
riendas.

El daltimo conde de Toreno que vivio y muri6é en Cangas fue el
citado Joaquin José Queipo de Llano, que falleci6 en 1805, sus
descendientes estableceran su residencia en Madrid, aunque muy
a menudo mantendran la representacion politica del distrito elec-
toral de Cangas en las Cortes. Hasta la segunda década del pre-
sente siglo, la influencia de los condes en nuestro concejo sera
muy grande, por eso su llegada a la villa en el verano era un
acontecimiento que agradecian los vecinos mas poderosos, que
buscaban su amistad y favores en Madrid, y los mas pobres, pues
al dia siguiente de su llegada repartian una limosna a la puerta de
su casa principal. En 1886, con motivo de la hambruna que sufri-
an los concejos del suroeste de Asturias, el conde ofrecié una co-
mida a los pobres:

“No bien entré el miércoles en su casa-palacio el Sr. Conde, su primera
disposicion ha sido dar orden al mayordomo que tiene en esta villa para
que al dia siguiente jueves se repartiese un abundante rancho a cuantos po-
bres se presentasen a tomarlo. Asi se cumplid, habiendo quedado socorri-
dos con él hasta mil y cuarenta y nueve pobres, a quienes se repartié ade-
mas un numero igual de bollos de pan” (El Occidente de Asturias, num.
384, 30 de abril de 1886).

La llegada del conde de Toreno se anunciaba con ruido de pdl-
vora. El 24 de agosto de 1888 llegaron a la villa los condes y su
familia, el recibimiento fue entusiasta, y algunos de los proceres
fueron a esperarlos al Rodical, en el concejo de Tineo. Entre las
nueve y las once de la noche fueron obsequiados con una serena-
ta, “durante la que se lanzaron al espacio infinidad de cohetes y
globos correos; no pudiendo verificarse la iluminacion preparada
a causa de la pertinaz lluvia que dur6 hasta después de oscureci-
do” (El Carbayon, 28 de agosto de 1888).
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El 12 de julio de 1886 fue “un dia fausto para Cangas de Ti-
neo, porque en €l tuvo lugar uno de esos sucesos que marcan el
progreso de los pueblos”. Ese dia, informa El Occidente de Astu-
rias, se coloco el primer poste de la linea telegrafica que unia las
villas de Cangas y Grao, y en ese momento tampoco falt6 alli el
olor a polvora:

“Ayer a las seis de la tarde entre una inmensa concurrencia de personas
se coloco, a la salida de esta villa, el primer poste en que se ha de afirmar
ese alambre conductor de esa maravillosa fuerza, que instantaneamente lle-
va nuestras impresiones a los estremos del mundo; en la parte superior del
poste se izo una banderola.

Profusion de cohetes se elevaron a los aires, al propio tiempo que la
banda de musica animaba con sus acentos las expansiones del pueblo en
celebridad del acto” (El Occidente de Asturias, nim. 405, 13 de julio de
1886).

La comensalidad es un rito muy antiguo de la cultura hu-
mana. Las fiestas anuales, las reuniones y los trabajos colecti-
vos, los ritos de paso del ciclo vital (nacimiento, matrimonio,
muerte), y otras muchas cosas no se entienden sin que los que
participan de esos actos acaben sentados en una mesa compar-
tiendo una misma comida. Con la llegada del siglo xx también
algunas de estas comidas sociales se acompanaran de volado-
res. Uno de los banquetes mas significativo de la villa fue el
celebrado el 1 de agosto de 1920, sufragado por ocho “ameri-
canos”, emigrados en Méjico, Argentina, Cuba y Estados Uni-
dos, que de visita en su tierra natal, “por mas o menos tiem-
po”, organizaron una fiesta para olvidar sus amarguras de la
emigracion y mostrar a todos sus vecinos su nueva condicion
social. Los invitados fueron alrededor de cuarenta hombres,
todos ellos comerciantes, profesionales, propietarios y el mis-
mo alcalde, José M.* Diaz Lopez, Penedela, que era un “ame-
ricano de los viejos”, asi como gaiteros y tamborileros. La co-
mida se realizo en el alto de El Fuexo, “a la sombra de unos
centenarios castanos”, y dio comienzo a las siete de la tarde;
nada mas sentarse a la mesa los comensales se realizaron “nu-
tridas descargas de cohetes (de tamafio tan grande algunos de
ellos, que se us6 de maquina para dispararlos) y suelta de glo-
bos, que anunciaron al vecindario cangués el principio de la
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fiesta”. Al final de la comida se leyé una poesia del “inspira-
disimo y festivo vate astur Pinon de la Freita |Jesus Pérez Cas-
tro]”.

La fiesta no terminé con la comida y siguié hasta la madruga-
da; Bori describe asi las tltimas horas:

“Apenas oscurecido se iluminé profusamente, con farolillos de papel, el
lugar de la fiesta, iluminacion que mirada desde la villa producia un efecto
bellisimo a la par que fantastico, aumentado ese efecto por la potente luz
de un grande reflector alimentado con carburo. Se hizo un derroche de pol-
vora verdaderamente colosal; las descargas de voladores se sucedian sin
apenas interrupcion, iluminando con sus luces todo el valle.

Y asi, con alegria en todos, se paso hasta las dos de la mafana, hora
en que la verbena se bajo a los Nogales; y alli, a orillas del Narcea, y
continuando la musica de las gaitas y tambores y cruzando por los
puentes de Ambas-Aguas, y con los gaiteros y tamborileros tocando in-
cesantemente, y con disparo ininterrumpido de gruesos voladores, se hi-
zo la entrada en la villa, recorriendo todos sus barrios y calles, desper-
tando a todos sus moradores” (Asturias, num. 321, 3 de octubre de
1920).

En actos como este se infringian claramente las ordenanzas
municipales de Cangas, redactadas en 1898 y publicadas en 1916
por el alcalde José M.* Diaz, que en su articulo 35 dicen: “Queda
prohibido producir de dia o de noche bajo ningin pretexto aso-
nadas o reuniones tumultuosas en la via publica”. Asimismo,
prohibian los actos nocturnos que pudiesen “turbar la tranquili-
dad de la villa y el reposo del vecindario”. Es curioso, aunque ya
sabemos que dos de las funciones de la fiesta son la transgresion
de la norma vy la liberacion de los instintos, que la ley la transgre-
dan la autoridad que la tiene que hacer cumplir y “la gente de or-
den” de la villa.

2. LA DESCARGA, UNA “ACTIVIDAD SIMBOLICA”.

Las cronicas de las fiestas del Carmen de finales del siglo x1x
destacan el abundante nimero de cohetes que se lanzaban los di-
as 15, 16 y 17 de julio, especialmente en la noche del dia 15 y du-
rante la procesion de la tarde del dia del Carmen. En esta tltima
se tiraban voladores durante todo el recorrido de la procesion,
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pero sobre todo cuando la imagen de la Virgen atravesaba el
puente de piedra y en el momento de hacer su entrada en la igle-
sia de Entrambasaguas. En 1892, Felipe Valdés, refiriéndose a la
procesion de la tarde escribe:

“Se dispararon muchos voladores, terminando con una gran descarga
cuando la Virgen pasaba el puente donde se unen los rios Luifia y Narcea.
Es este el mejor golpe de vista que ofrece la procesion en su larga carrera”
(El Correo de Asturias, 23 de julio de 1892).

La creacion de la Sociedad de Artesanos de Nuestra Senora
del Carmen en 1902 con el objetivo de potenciar la descarga de
la procesion de la tarde, otorgard a ésta un valor muy especial
dentro de los festejos del Carmen. Pocos anos después la Descar-
ga se convertira en el acontecimiento mas sobresaliente de las
fiestas. En 1913 el programa festivo anuncia con letras capitales
lo siguiente:

“A las cuatro de la tarde, regreso de la Virgen a la iglesia de Ambas-
aguas. Al hacer su entrada en el Templo se efectuarda la MONUMENTAL DES-
CARGA de palenques, que este afio serd mayor, si cabe, que en afios anterio-
res, pues, segin rumores, la Sociedad de Artesanos gastara 2.000 pesetas
en polvora”.

En los anos veinte y treinta la Descarga es un reclamo festivo y
su espectacularidad atrae por si sola a muchos visitantes. En
1927 se describe de la manera siguiente:

“Al asomar la Virgen a la entrada del puente romano, fue saludada
por infinitos voladores que lanzaban al espacio docenas de personas des-
de el Pelayo, Los Nogales y cortinal del Fuejo. La descarga duré hasta
que la imagen entr6 en la iglesia. Cientos de cohetes estallaban a la vez
durante el tiempo que la Virgen atraveso el puente. Aquello no se puede
escribir, no se puede decir. Nadie se puede imaginar lo que es la famosa
descarga no viéndolo palpablemente. Los forasteros que tal presenciaron
estaban sorprendidos, ante el espectaculo jamds visto” (La Maniega,
num. 9, 1927).

Sin embargo, la Descarga también tenia sus detractores. Con-
rado Pérez, corresponsal de El Carbayon, analiza en un articulo
publicado en 1935 las criticas y ventajas de este acto, inclinando-
se por su mantenimiento:



“Claro esta que este numero del programa, como todo lo humano, fue
y es actualmente muy discutido. Y precisamente es lo que le hace resaltar
sobre todos los demas festejos. Tendran razon los oposicionistas en que
es un derroche de dinero que se hace en unos momentos y que empleados
en otra cosa tendrian mayor duraciéon. También la tendran los que opi-
nan que es una temeridad. No seran menos los que digan que nos parece-
mos a los moros corriendo la pélvora, y etc. Pero, en lo que todos hemos
de estar conformes es que, suprimida la descarga, nuestras fiestas queda-
ran relegadas al olvido y muy escasos serian los forasteros que en tales
dias y con ese motivo nos visitasen. Fiestas, a base de lo de todas: “repi-
que de campanas, verbenas y el antipatico tiro de pich6n”, s6lo mueven a
muy escaso numero de personas. En cambio, algo raro, original y temera-
rio si se quiere, arrastra multitudes, da renombre y fomenta el turismo
que es una buena fuente de ingresos para todas las regiones, mas necesa-
ria para la nuestra tan rica en bellezas naturales y otro tanto olvidada de
gobernantes de todas épocas.

Quede pues, perenne e inconmovible el nimero del derroche de polvo-
ra. Qué diria el gran cangués don Evaristo Morodo si resucitase y viese
tales pretensiones! Esté tranquilo en el mas alla. La Sociedad de Artesa-
nos, principal factor de ese acto, sigue pujante los designios trazados por
el extinto. Y con estos no rezan modernismos que conduciran a la muerte
de los festejos mas democraticos y pacificos de cuantos se celebran en el
orbe” (El Carbayon, 15 de julio de 1935).

Hasta aqui hemos visto como la Descarga se constituye en un
espectaculo festivo y en una atraccion para los forasteros, pero des-
de fines del siglo x1x esta costumbre de disparar voladores al paso
de la Virgen del Carmen se convirtid, ademas, en un acto cargado
de espiritualidad para los cangueses. En esta época ya aparecen en
las cronicas festivas algunos comentarios en los que se relaciona el
disparo de voladores con la devocion a la Virgen, considerando es-
te acto como una “accion de gracias” y llamando a menudo a los
tiradores de cohetes: “devotos”. La asuncion de esta idea entre los
cangueses, que consideran el lanzamiento de voladores como una
ofrenda religiosa, debemos considerarla como el verdadero origen
de la Descarga, pues gracias a ella se afianza esta costumbre y se
incrementa ano tras afno el naimero de voladores.

En muchas cronicas periodisticas del primer tercio del siglo xx
ya aparece esa idea mencionada explicitamente. En el programa
de las fiestas del Carmen de 1902 que se envia a El Carbayon, y
que consiste en un curioso poema escrito en asturiano y firmado
por E. Martinez, se dice:
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¢Queréis mas? ¢Ta ye pocu? Pos corriente
que falta lo miyor tenei presente.
Pa mas honrar la santa y dai mas gloria
un sucesu trairemos de la historia.
¢Quién de vosotros tévo en Trafalgar?
Pos giieno aunque sin barcos y por mar
dos rios solamente’l bombardeo
repitirds entoncenes y creo
veremos igualmente’l sol nubldu,
co’l fumu de los cuetes enfoscau.

Tocante al bombardeo (oyeime agora)
como sera de llargu mas d’una hora
quiero davos aqui (aunque non soy vieyu
que puéa dar llicion) isti conseyu.

Si non seis p’aguantar tantu estampidu
tapais bien con los deos cada oidu,
mentes pasen siquiera los mas gordos:
non vos queixeis dimpués, si quedais sordos.

En 1928, La Maniega, también expresa aquella idea al comen-
tar las incidencias de la Descarga: “de entre el humo y el fuego
asomaban los muchachos intrépidos, que tiznados, sudorosos, no
cesaban en su vertiginoso disparar, mandando en cada cohete un
estruendoso beso a la mater intemerata, detenida en el puente”.

Ahora bien, la ofrenda con pdlvora también requiere que la
homenajeada responda adecuadamente todos los afos. La Vir-
gen del Carmen es la patrona de Cangas del Narcea: su “defen-
sora, protectora y amparadora”. Segun Caro Baroja, las relacio-
nes de patronazgo implican unas obligaciones tanto de los pro-
tectores como de los hombres que reciben la proteccion. En este
sentido, las relaciones de los “dioses” y los hombres mantienen
las mismas estrategias que se dan en las relaciones entre hom-
bres: “los cambios y contratos se hacen, segin Mauss, bajo la
forma de regalos, teéricamente voluntarios, pero, en realidad,
hechos y devueltos obligatoriamente”. Los cangueses “regalan”
a su patrona el dia de su fiesta una descarga de voladores, pero
ésta es una ofrenda peligrosa, que entrana unos riesgos eviden-
tes, por eso el primer “regalo” que esperan los cangueses por su
sacrifio es que su protectora ese mismo dia, durante la Descarga,
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interceda para que no suceda nada malo. Hasta el dia de hoy so-
lamente se recuerdan pequefos accidentes, especialmente que-
maduras, pero nunca ha sucedido una “desgracia”. De esto se
vanaglorian los vecinos de la villa, que lo cuentan con satisfac-
cion a los forasteros, atribuyendo su suerte a una proteccion mi-
lagrosa de la Virgen. Aquella circunstancia favorable y esta cre-
encia han favorecido, sin duda, el incremento de voladores y el
arraigo de la Descarga. En 1929, La Maniega, en su cronica de
las fiestas, dice: “Este afio la descarga fue como nunca, y eso que
a Firo prendidsele una carga [de voladores|. ¢(Habia que ver a Fi-
ro? Pero, nada. Con los voladores del Carmen, nunca pasa na-
da”. Al afo siguiente, la misma revista vuelve a resaltar la pro-
teccion mariana:

“Hemos de mencionar que cuando la tremenda descarga cayo entre la
gente, delante de la iglesia de Ambasaguas, una carretilla que pesaba medio
kilo y un pedazo de barrote de un metro, sin que hiriesen a nadie; y que en
las huertas del Pelayo se prendi6 fuego una carga de voladores, sin ulteriores
consecuencias. jEs la Santina de Ambasaguas la que vela por los cangueses!”
(La Maniega, num. 27, 1930).

A través de estos cometarios podemos observar que en los
anos veinte el “espiritu” de la Descarga ya esta completamente
arraigado entre los vecinos, y ese sentimiento lo transmiten con
facilidad a los visitantes. En 1929, acude a las fiestas del Carmen
el pintor gijonés Evaristo Valle (Gijon, 1873-1951), el cual, de
vuelta en Gijon, escribe en La Prensa unas impresiones literarias
cargadas de emocion en las que define la Descarga como una
“actividad simbolica”:

“Fiesta del Carmen y de sol sevillano que prometia los mayores lujos
para las tracas famosas de la tarde. Oh, que grandeza! Hay que verse so-
bre el puente romano, al pie de la imagen venerada y en el fragor del entu-
siasmo para concebirlo y comprenderlo.

Bajo el cielo vibrante al estallido de doce mil voladores, un calofrio co-
rrié por todo mi cuerpo y me estremeci, entrelazindose mis pensamientos
henchidos de poesia y heroismo. Cada vecino, con maquinas especiales,
por las faldas de los montes circundantes, esforzabase con la mecha para
precipitar los disparos. Era toda una raza en plena actividad simbdlica. Ra-
za admirable que s6lo mira a su propio corazon. Raza despreciadora de los
tesoros americanos por serle los suyos suficientes para vivir dichosa con el
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vino sabroso de sus vinas. Era todo aquello junto, mil cacerias de jabalies,
cien batallas de Covadonga realizadas a la moderna, y, sobre todo, la tradi-
cién y la felicidad de un pueblo hidalgo [...]” (La Prensa, nim. 2.516, 21
de julio de 1929).

Con el transcurso de los anos la Descarga va convirtiéndose en
un fenéomeno social cargado de emocion para gran nimero de
cangueses, que no puede explicarse unicamente por motivos reli-
giosos. En 1966 la Comision de Festejos anuncia en el portfolio
de las fiestas la conmemoracion del primer centenario de la Des-
carga, celebracion que no convence a nadie, pero que sirve a
Constantino Prieto, Tino Chichapan (1900-1982), notario natu-
ral de Cangas y establecido en Bilbao, para escribir en el portfo-
lio un manifiesto de la Descarga, en el que analiza los sentimien-
tos que estan detras de esta actividad pirotécnica. Para Prieto la
Descarga es el valor espiritual mas importante de los cangueses:
“no fue creacion de ningin personaje, ni imperativo de autoridad
alguna. Surgi6 de la misma entrana del pueblo, como si fuera una
copla. Y por eso no tiene partida de nacimiento, como tampoco
la tienen ni el Son de Arriba, ni la Danza de Lardn, ni el Respin-
go”. La Descarga tiene dos valores fundamentales, por un lado,
es una “accion de gracias” a la Virgen del Carmen, porque su de-
vocion ha logrado la union entre todos los cangueses, y por otro,
es un recuerdo a los antepasados:

“Hombre o mujer, cualesquiera que sean tu linaje y condicion, que
presencias la Descarga. Cuando veas ese mozo que en mangas de camisa y
con una mecha encendida en la mano se juega su integridad fisica y se
muere de impaciencia porque lleva un afo aguardando este momento.
Cuando veas a ese elemento de la banda municipal que ni siquiera se cam-
bia de uniforme de musico, ni se quita la gorra porque hay que ganar todo
el tiempo posible para soltar voladores. Cuando veas a ese hombre cuya
humanidad es capaz de tumbar a un buey de un pufetazo, temblar como
una hoja y morderse el bigote para sorberse las ldgrimas. Cuando veas a
todo un pueblo con un nudo en la garganta ponerse de pie, mas aun, de
puntillas, porque tira de él una fuerza irresistible. Cuando veas todo esto y
mucho mads, piensa ... piensa que dentro de LA DESCARGA hay algo mas
que humo, y pélvora, y explosiones y repique de campanas. Yo te lo diré:
hay, que en ese momento, nosotros, los cangueses, con los 0jos puestos en
la Virgen del Carmen, vemos y hablamos con nuestros padres, con nues-
tros hijos, con nuestros hermanos, con nuestros amigos... jcon NUESTROS
MUERTOS!; y que ellos, desde el pais del dltimo perdon, también nos ha-
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blan, y nos miran jy nos sonrien! porque cumplimos con su mandato. Por-
que LA DESCARGA es €s0: EL CUMPLIMIENTO DEL MANDATO DE NUESTROS
MUERTOS”.

La Descarga es desde hace varias décadas una sefa de identi-
dad colectiva de la villa de Cangas del Narcea, que ha suplantado
en gran medida a la Virgen del Carmen en este papel. La prepara-
cion y la participacion en la Descarga, asi como la pasion que
produce su contemplacion, identifica y refuerza a la comunidad
canguesa. El culto a la polvora y a la Descarga ya estaba latente
en los sentimientos de los vecinos desde hace muchos afos, pero
no se daban las condiciones sociales necesarias para que ese culto
se separase de la devocion a la “Santina del Carmen de Ambasa-
guas”. La consideracion actual de la Descarga es, en definitiva,
una consecuencia reciente determinada por el incremento de las
penas dedicadas a la poélvora desde 1970 vy, sobre todo, por la se-
cularizacion de la sociedad espafiola, que ha favorecido en mu-
chos casos que los componentes profanos de las fiestas desplacen
las funciones y las creencias religiosas.

3. LA DESCARGA, UNA ACTIVIDAD PIROTECNICA.

El 16 de julio es el dia del Carmen y de la Descarga en la villa
de Cangas del Narcea. A dltima hora de la tarde, vecinos y foras-
teros van ocupando los lugares mejor situados para poder con-
templar el espectaculo: balcones de casas, plazas colgadas sobre
el valle y laderas que rodean la poblacion. A orillas de los rios
Narcea y Lluifa, en El Llagaréon y El Cascarin, hay revuelo de
personas preparando los ultimos detalles para la Descarga y re-
partiendo las ultimas cargas de voladores. A las ocho de la tarde
sale la procesion de la Virgen del Carmen de regreso desde la
iglesia de Cangas a su capilla de Ambasaguas. Comienza el repi-
que de campanas. La villa enmudece y su silencio solamente se
trunca con la explosion de un volador solitario que sefala el lu-
gar por donde transcurre la procesion. Cuando la imagen de la
Virgen llega al centro del puente de piedra suena un silbido, en
ese momento comienza la descarga de voladores. Al terminar, la
comitiva sigue su marcha hasta la capilla; la imagen no volvera a
salir hasta el afio siguiente.
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Desde los afios treinta la Descarga se realiza de este modo, con
la Virgen parada en el centro del puente de Ambasaguas y a la
hora mencionada. Con anterioridad las cosas no eran igual. Has-
ta bien entrado el siglo xx, la procesion de regreso de la Virgen
comenzaba a las cuatro de la tarde. En la segunda década del pre-
sente siglo se retrasé a las cinco de la tarde, y en 1931 se llevo a
cabo por primera vez a las ocho y media de la tarde, trasladando-
se pocos anos después la salida de la procesion a las ocho en pun-
to, que es la hora que se mantiene en la actualidad. El cambio de
hora efectuado en los afios treinta se hizo para facilitar la afluen-
cia de forasteros que llegaban ese dia a presenciar la Descarga y
que de este modo disponian de mas tiempo para trasladarse a
Cangas desde sus lugares de origen.

Para la hora en que salia la procesion del Carmen todo tenia
que estar preparado. Los tiradores de cohetes a mano y sus
apurridores, con tres o cinco docenas de voladores, se coloca-
ban en hileras y lanzaban desde El Pelayo, Los Nogales, El
Mercao o El Cascarin; en los afios cincuenta y sesenta eran al-
rededor de cuarenta tiradores. El incremento de cohetes y la
busqueda de mayor espectacularidad trajeron consigo la insta-
lacion de maquinas de madera en el Llagaron con las que se
disparaban gran numero de voladores; el dato mas antiguo que
tenemos al respecto es un gasto de la Sociedad de Artesanos,
en 1927, “por una maquina para disparar”. Hacia 1965, Ger-
vasio Alvarez, Marentes, fabricé en Cangas las primeras ma-
quinas de hierro, entre otras la famosa T que se instalo en el
Prau del Molin. Diez afios mas tarde también se sumarian a es-
tas los “tableros” en los que se lanzaban ocho, diez o veinte
docenas de voladores.

Desde que se emplean las maquinas, el orden de tiro en la
Descarga siempre ha sido el mismo: primero se lanzan los cohe-
tes a mano y cuando estos comienzan a disminuir en el cielo de
Cangas se encienden las mechas de las maquinas. En 1912, “la
descarga de voladores, que, segtin costumbre se hizo al ingresar
la Virgen en su iglesia, dur6é unos veinte minutos”; en los afios
veinte las descargas duraban alrededor de quince minutos, pero
mas adelante, con la introduccién de las maquinas de hierro y
las mechas rapidas, se impuso la costumbre de lanzar muchos
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voladores en un periodo de tiempo muy corto, entre seis u ocho
minutos.

Los cohetes que se tiraban en las ultimas décadas del siglo xix
procedian de pirotécnicas de Oviedo, Trubia y Palencia. Los tra-
bajos palentinos gozaban de mucho prestigio en las principales
fiestas de Asturias. El 15 de julio de 1891, se quemaron “en lo al-
to del puente de piedra” unos fuegos artificiales de Palencia, so-
bre ellos escribe Felipe Valdés en El Correo de Asturias:

“Eran de variadas luces y notamos que agradaron mucho, llamando
mads la atencion el quemado ultimamente, pues presentd un letrero que de-
cia: jViva Nuestra Sefiora del Carmen!”.

En el occidente de la region también habia algun pirotécnico:
en 1887 trabajaba uno en Navia, Valentin Méndez, cuyos cohetes
se dispararon ese afo en las fiestas de Santa Colomba (Allande),
y no es raro que sus voladores llegasen también hasta nuestro
concejo. En la segunda mitad del siglo x1x, estos productos debi-
an suministrarlos los pocos comercios que habia establecidos en
la villa de Cangas. Asi, el Rios al que compran los voladores los
vecinos de Morzo para su fiesta en 1860, debe ser un comercian-
te de ese mismo nombre que en aquellas fechas estaba instalado
en nuestra villa.

A fines del siglo pasado abre un taller pirotécnico en Cangas
del Narcea Raimundo Rodriguez Florez, Cantarin (Cangas,
1867-1948). En 1885 confeccionaba faroles y globos de papel en
Ambasaguas, y afios mas tarde comenzara a fabricar fuegos arti-
ficiales en el Barrio Nuevo. En 1897, el programa de las fiestas
anuncia para la noche del 15 de julio lo siguiente:

“Durante la velada se quemard magnifica coleccion de fuegos artificia-
les obra de los reputados pirotécnicos de Trubia, Oviedo, Palencia y del
célebre de esta villa Cantarin, quien presentara al pablico uno de sus mas
notables trabajos, consistente en un chino viejo conocido por Maximo
Gomez [general cubano que lucho contra las tropas espafolas en la Gue-
rra de Cuba]”.

Cantarin fue un artesano muy célebre en Cangas, cuyos pro-
ductos desbancaran totalmente a los de afuera en los primeros
anos del presente siglo. En 1905, se anuncia en el programa de
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festejos que durante la verbena del dia 15 se oirdn “numerosas
descargas de cohetes de todas clases y calibres y se quemaran infi-
nidad de bengalas, morteros, lluvias de estrellas y fuegos de artifi-
cios, obra todo de nuestro afamado pirotécnico Cantarin” (E/
Carbayon, 13 de julio de 1905). Su popularidad se deja ver en el
programa de las fiestas del Carmen que se envia en 1902 a E/
Carbayon, en el que se dice:

Cuetes jJuasus, Sinor! a centenares
de sospiru y de lluces les mas cares
vereis subir bufandu a les altures,
remedando’n el cielu mil fegures.

Habra cuete que s6lo’l so ruxiu
en tod’isti contornu sera oiu,
pos ya fai mas d’'un mes que seis mozones
nel trabayando estan como lleones.

Tampoco faltaran los de xiblatu,
que abasten pa fer riir al mas pazguatu
y bengales correos y muchos globos
que al mirallos subir, nos dexen bobos.

iY qué fuéos, sifior, artificiales
tamién se quemaran ...! xamas iguales
palmiaron los nacios, y, cual soles,
faran la noche dia los faroles.

Dalgutn quicias habra que quite’l xuiciu
po la forma tan chusca y artificiu,
vertiendu sin parar tantu lluceru
que nos fardn gritar jviva’l cueteru!

iViva Cantaru! {Viva Cantarin!
y con mucha razon, pos el xardin,
que’'n Francia 6 Roma hobiés de los meyores
non ye quien pa manar tantos primores.
N’home, non; yo lo digo. No hay nel mundu
otru de mas talentu que Rimundu
tocante al polvorin; pos en concencia
qué valen los Alonsos de Palencia?
El home que'n s’oficio estd bien diestru
y sin llicion dinguna ye un maestru,
faciendo maravies; razén, mialma,
ye de mds pa palmialu y dai la palma.

Muerto Cantarin en 1948, a la edad de 81 afos, heredan el ta-
ller sus dos hijas que trabajaran en él hasta 197o0.
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Entrado el siglo xx, hacia 1906, abre otro taller pirotécnico en
Cangas Maximino Fernandez Abad, Tarraberio (Cangas, 1882 -
1917), que se instala en El Pelayo, y cuenta con la ayuda de su
hermano Amaro. Tarrabenio muere joven, a los 35 anos de edad,
y su polvorin pasa a estar regentado por su viuda, Maria Blanco,
trasladindose mas tarde al regueiru Samartin; después se hizo
cargo de él su hijo Pablo. En la actualidad esta en manos de sus
nietos y es el unico taller que fabrica material pirotécnico en Can-
gas del Narcea.

La apertura de estos dos talleres pirotécnicos en la villa de
Cangas, es una muestra de la gran demanda de cohetes que habia
en nuestro concejo y en otros limitrofes, pues entre ambos se re-
partian la clientela desde La Espina a Caboalles.

Durante muchas décadas, los voladores que se tiraban en la
Descarga los aportaban la Sociedad de Artesanos, la Comision de
Festejos y algunos particulares de la villa, que de esta forma reali-
zaban su particular ofrenda a la Virgen, a la vez que revalidaban
su protagonismo social entre sus convecinos. Para conocer en la
actualidad el nimero aproximado de cohetes que se disparaban
en las descargas solo disponemos de las cuentas de la Sociedad de
Artesanos, en cuyos libros aparece el gasto total de polvora que
se realizaba cada afio para las fiestas, sin especificar su destino,
aunque es de suponer que la mayoria se dedicaba a la Descarga.

Los tipos de voladores que se usaban en las primeras décadas
de nuestro siglo eran los siguientes: “media argolla” que conteni-
an diez gramos de polvora; “argolla” de quince gramos; “bomba
real” de veinte gramos; “imperial” de treinta y cinco gramos;
“doble imperial” de cincuenta gramos y el “palenque” de ochen-
ta gramos de polvora. Hoy la mayoria de estas denominaciones
estan olvidadas y los dos primeros tipos no se fabrican, oscilando
la cantidad de polvora en los voladores desde un minimo de vein-
te gramos hasta ciento sesenta gramos.

En 1903, la Sociedad de Artesanos destin 872 reales para la
adquisicion de unas ochenta docenas de voladores de argolla, me-
dia argolla y palenque. A partir de entonces, casi todos los afios
aumentara ligeramente el nimero de docenas de cohetes, como
puede verse en las cifras que tenemos.
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En 1907, la Sociedad contrata en los dos polvorines locales un
total de setenta docenas de cohetes de las clases siguientes:

CANTARIN MAXIMINO FERNANDEZ
15 docenas de argolla 5 docenas de argolla
20 docenas de media argolla 8 docenas de media argolla
17 docenas de palenque 5 docenas de palenque

El gasto de ese ano fue de 1.030 reales, incrementandose dos
anos después hasta 1.728 reales.

En 1915, junto a estos tres tipos de cohetes se utilizan por pri-
mera vez en la Descarga dos docenas de voladores de mayor po-
tencia, denominados “bomba real”, cuyo precio era de diez pese-
tas la docena. Ese mismo ano, una docena de voladores de “argo-
lla” costaba cinco pesetas, de “media argolla” dos pesetas y cinco
céntimos, y de “palenque” dos pesetas.

El incremento de voladores desde la fundacion de la Sociedad de
Artesanos se aprecia perfectamente en el nimero de docenas que se
dispararon en 1917 y 1920, asi como en el dinero empleado.

ANO 1917 ANO 1920

2 docenas de bomba 4 docenas de bomba
realagors. ... ... 8ors. realagors. ...... 160 r8.
30 docenas de 40 docenas de argo-
argollaa2ors. . . .. 6oors. llaazors. ...... 800 rs.
40 docenas de media 72 docenas de media
argollaators. . ... goors. argollaarors. .. .. 720 8.
58 docenas 55 docenas de palen-
de palenque a8 rs. .  464rs. quea8rs. ...... 440 TS.

130 docenas ... 1.54471s. 171 docenas . .. 2.1207s.

En los afos veinte el nimero de docenas de voladores que ad-
quiere la Sociedad cada ano supera las doscientas: en 1922 son
221 docenas y en 1928 se gastan 925 pts. en comprar 216 doce-
nas. El maximo de esta época se producira en 1930, con 268 do-
cenas de cohetes que cuestan 1.205 pts.
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ANO 1930

12 docenas de bomba reala topts. ... .. ... .. 120 pts.
172 docenas de argollaa spts. ... ...... ... .. 860 pts.
74 docenas de palenque a 2,50 pts. . . ... ... ... 185 pts.
1o docenasdelucesa 4 pts. .. ... ... ....... 40 pts.

A partir de este afio se producira un ligero descenso en el nume-
ro de voladores, como sucede también con el nimero de miembros
de la Sociedad de Artesanos. En 1932, la Sociedad gasta 1.065 pts.
en adquirir 235 docenas de cohetes y en 1935 solo tira en las fies-
tas del Carmen 194 docenas que ascienden a 927 pts. Esto no sig-
nifica que las Descargas de estos afos fueran inferiores a otras,
pues el 15 de julio de 1932 El Carbayon informa que la Descarga
ese ano “serda aun mayor por haber sido reforzada por una suscrip-
cion popular que realizé el popular alcalde Mario Llano”.

Después de la Guerra Civil, la partida destinada por la Socie-
dad de Artesanos a la compra de polvora aumenta anualmente,
como se aprecia en las cifras siguientes:

T940 « v vt I.171 ptas.
T950 v it i 6.839 ptas.
T960 . . i 24.100 ptas.
TO70 o v i i e 85.490 ptas.

En los ultimos anos la Descarga ha incrementado considera-
blemente el numero de voladores y el de tiradores a mano, debi-
do al aumento de socios en la Sociedad de Artesanos y al creci-
miento de las pefas. Asi, la Pena del Voladoron tira, desde las
siete de la tarde hasta el momento que comienza la Descarga, va-
rias docenas de voladores de gran tamano, conocidos como ba-
rrenos, que contienen 650 gramos de polvora. En la Descarga, los
tiradores siguen manteniendo su protagonismo en los dos o tres
primeros minutos; en la actualidad, superan el nimero de dos-
cientos y lanzan alrededor de ochocientas docenas de voladores
de 15 a 20 gramos de pélvora. Cuando comienza a debilitarse el
sonido de las explosiones, se encienden las maquinas instaladas
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en el Prau del Molin, Los Nogales y El Fuejo, en las que se dispa-
ran unas mil cuatrocientas docenas de voladores. Estos cohetes se
lanzan en funcion de la cantidad de pélvora que contienen, pri-
mero salen los mds pequenos y finalmente se disparan los mayo-
res que llegan a tener una carga de doscientos gramos de polvora.

Desde 1986 los voladores que se disparan en la Descarga no
son de una pirotécnica local. Ese ano sali6 a concurso el suminis-
tro de voladores, ganiandolo la Pirotécnica Devita, de Guerres
(Colunga). Afios mas tarde, obtendria este suministro la Pirotéc-
nica Astariz, de Rabade (Lugo).






Vv
LA SOCIEDAD DE ARTESANOS
DE NUESTRA SENORA DEL. CARMEN

El 17 de julio de 1902 se funda en la villa de Cangas del Nar-
cea la Sociedad de Artesanos de Nuestra Senora del Carmen, con
el objeto de colaborar en la organizacion de las fiestas del Car-
men, y especialmente en la preparacion de la descarga de volado-
res que se disparaba en la tarde del dia 16 de julio, durante el pa-
so de la Virgen por el puente de Entrambasaguas. Esta sociedad
nunca llego a sustituir a las comisiones de festejos organizadas
desde el Ayuntamiento para celebrar las fiestas del Carmen, sola-
mente en las primeras décadas del siglo, bajo la presidencia de Jo-
sé Fuertes, existio una auténtica simbiosis entre ella y las comisio-
nes de fiestas; por ejemplo, en 1933, la comision estaba integrada
por tres socios y tres comerciantes.

Las caracteristicas de la Sociedad de Artesanos son realmente
peculiares en el panorama de las asociaciones que funcionan en As-
turias por aquellos afios. Nuestra sociedad no se parece en casi na-
da a otras asociaciones con las que comparte una denominacion si-
milar: carece de reglamento, no esta legalizada en el registro de
asociaciones del Gobierno Civil, no tiene un local social y a veces
parece mas una cofradia religiosa (misas de funeral, actos caritati-
vos, comidas de hermandad, uso de un distintivo religioso, velas
para las procesiones), que una asociacion civil. Tampoco es una
asociacion de artesanos en sentido estricto, pues sus miembros per-
tenecen mayoritariamente al comercio y al ambito profesional del
derecho (procuradores, secretario del juzgado, oficial de notaria);
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en la primera junta directiva solo sabemos que hubiera un carpin-
tero y un labrador, siendo su presidente el secretario del juzgado de
primera instancia de Cangas y su vicepresidente profesor de musi-
ca. En realidad, la Sociedad de Artesanos agrupa, sobre todo en sus
primeros afos, a una burguesia de clase media que prospero en la
villa de Cangas durante el altimo cuarto del siglo x1x.

Junto a esta Sociedad también funcion6 entre 1909 y 1913 el
“Centro de Artesanos de Cangas de Tineo”, promovido y sufra-
gado por diversos propietarios y profesionales, con el fin de pro-
porcionar a los obreros y a sus hijos “todas aquellas distracciones
honestas y civilizadoras que contribuyan al desarrollo general de
su inteligencia y puedan conducirles a su mayor perfeccionamien-
to moral”. Para ello se impartieron conferencias y clases de utili-
dad para los artesanos. Asimismo, el Centro procuraba socorrer
a “los asociados enfermos y faltos de recursos”. El reglamento
del Centro se present6 en el Gobierno Civil de Oviedo el 14 de
abril de 1909, siendo su presidente José Fuertes Fernandez y su
secretario Manuel Pérez Zardain, Camposin. El caracter de esta
asociacion poco tiene que ver con nuestra Sociedad de Artesanos,
y si con otras sociedades de instruccion y socorro mutuo que pro-
liferaron en Asturias por esos anos. Curiosamente, el presidente y
el secretario del Centro eran miembros fundadores de la Sociedad
de Artesanos, y el primero llego a ser también su presidente entre
1915y 1934.

El 30 de noviembre de 1902, se celebra la asamblea constitu-
yente de la Sociedad de Artesanos en el antiguo teatro de la villa
y en ella se nombra por unanimidad la Junta Directiva siguiente:

Presidente . . .. ........... Laureano Francos Suarez
Vicepresidente . . ... ....... Leonardo Rodriguez Fuertes
Secretario . . ... ... ... .... Angel Rodriguez Rodriguez
Vicesecretario . .. ... ...... José Fuertes Fernandez
Tesorero . .. ............. Evaristo Morodo Muifioz
Vocales . . ... ... ... ... ... Manuel Pérez

Daniel Ordas

Rafael Rodriguez
José Menéndez Solar
Manuel Garcia Solis
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El dia de su constitucion la Sociedad de Artesanos contaba
con cincuenta y cuatro socios que pagaban una cuota anual de
cincuenta reales, cuyo destino fundamental era sufragar la des-
carga de voladores y una comida de hermandad. Los primeros
meses fueron dificiles, debido a la indiferencia que manifiestan
la mayoria de los socios. Las juntas generales convocadas para el
4y 11 de enero de 1903, asi como el 9 de mayo de ese ano, tu-
vieron que ser suspendidas por falta de asistentes, celebrandose
por fin una el 28 de mayo. En ésta se nombra una comision
compuesta por Laureano Francos, Angel Rodriguez y Evaristo
Morodo, con el fin de enterarse “de si la otra Sociedad que exis-
tia subsiste o no. Para el caso de que esa Sociedad no subsista, se
nombra desde luego para escribir fuera para ver el modo de reu-
nir fondos para los festejos”.

El 6 de junio de 1903 se celebra una nueva junta general en la
que los tres comisionados informan de las pesquisas realizadas y
se acuerda que “habiendo resultado que la otra Comision que
existia en esta localidad sigue en su estado este afio, queda la So-
ciedad de Artesanos libre como en afnos anteriores de hacer lo
que le convenga sin cargo ninguno de festejos™.

A los seis dias de celebrarse la reunion anterior vuelve a hacerse
otra junta general donde el presidente de la Sociedad presenta su re-
nuncia; las causas las desconocemos aunque tal vez haya que poner-
las en relacion con los problemas de competencias que atravesoé la
Sociedad en sus inicios. Sin embargo, la dimision no fue admitida
por los asistentes. En esa reunion se nombraron dos comisiones en-
cargadas de la polvora y la merienda de hermandad, que eran los
principales gastos de la Sociedad. La recaudacion de ese ano fue de
1.652 reales, correspondiente a las cuotas de los 33 socios que pa-
garon. Otros gastos mas pequenos fueron la misa anual por los so-
cios fallecidos y el pago de una gratificacion al cobrador de los reci-
bos de los asociados. El dinero se distribuy6 de la forma siguiente:

Paracohetes ... ... ... ... .. ... ... ..... 872 reales
Paramerienda . .. ... ....... ... ... ..... 620 reales
Paramisa . . ... ..... ... ... ... ... 40 reales

Para gratificacion al cobrador . . . ... ... 120 reales
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Las dificultades y los éxitos del primer ano debieron estimu-
lar al conjunto de la Sociedad, pues nada mas pasado el Car-
men se convoca una junta general para el 26 de julio donde se
ratifica a Laureano Francos como presidente, y se nombra pre-
sidente honorario al escritor y médico militar Mario Gomez y
Gomez (Cangas, 1872 - 1932). En la misma junta se nombra
como auxiliar del tesorero y cobrador a Manuel Fernandez Ra-
mos, y se designa una comision con el unico encargo de inscri-
bir socios nuevos.

El 18 de junio de 1904, la Junta Directiva presenta en la
Asamblea General un ambicioso proyecto para las fiestas de ese
ano. Para poder llevarlo a cabo se nombran diversas comisiones
con los cometidos siguientes: para pedir por la villa; para el
ramu; para musica y gaitas; para el petitorio de las iglesias; para
las funciones religiosas; para la iluminacion, cucanas, gigantones,
etc.; para la polvora; para la merienda, y para las carreras de cin-
tas a caballo o en bicicleta. Este proyecto manifiesta un fortaleci-
miento de la Sociedad, cuya prueba mas significativa se observa
en un incremento apreciable del numero de socios cotizantes, que
alcanza la cifra de cincuenta y cinco.

En 1908, la Sociedad acuerda invertir cien reales, que se ha-
bian reservado el afio anterior, en la compra de velas de cera de
nueve libras (cuatro kilogramos) cada una, con el objeto de que
los socios que asistan a la procesion del Carmen vayan con ellas
encendidas.

En los anos siguientes, la Sociedad vuelve a contar solamente
con sus dos comisiones originarias, para los cohetes y para la me-
rienda, colaborando economicamente para la musica en 1907. En
la Asamblea General de 1909, algunos socios plantean la conve-
niencia de suprimir esta ultima aportacion; tras una renida vota-
cion diecisiete socios refrendan esta ayuda y quince votan en con-
tra. Ese mismo ano se reservan cien reales para funerales y se des-
tinan veinte reales por cada socio para la merienda de hermandad
que celebra la Sociedad.

Las meriendas se realizaban el domingo siguiente al dia del
Carmen, en el Campo la Veiga. La de 1913 transcurrié de la si-
guiente manera:
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“A la hora de las cinco, proximamente, nutrida descarga de gruesos vo-
ladores reunio6 en el hermoso campo de la Vega a la mayoria de los indivi-
duos que componen la dicha Sociedad de Artesanos; y media hora mas tar-
de, dando oidos a las alegres notas de una pieza tocada en el organillo del
popular Manolin, sentdronse los comensales alrededor de las amplias me-
sas donde seria servida la merienda.

Buena, buena en verdad fue ésta; propia para satisfacer a los mds afa-
mados gastréonomos, tanto por lo escogido de los manjares, como por la
condimentacién de los mismos. Los duefios del Café Madrid, encargados
de dar el banquete, cumplieron a la perfeccion su cometido.

Durante el acto de merendar rein6 franca alegria entre los socios concu-
rrentes, disparandose numerosos palenques y dejé el organillo oir sus can-
ciones. A la hora de los brindis pronuncidronse algunos breves y sencillos
discursos, que valieron a quienes los pronunciaron muchos aplausos.

Terminado el banquete, los asistentes a él, formando grupo, dirigiéronse
al barrio de Entrambas-Aguas, y, alli, delante del templo de Ntra. Sra. del
Carmen, entonaron con afinacion el Ave Maria.

Este final de fiesta, nuevo entre los de la Sociedad, caus6 honda emo-
cion en los corazones de los socios; hasta el punto de que algunos de ellos,
entre los que recordamos a D. Porfirio Ordas, no pudieron resistirse al de-
seo de pronunciar frases alusivas a lo realizado; frases que los oyentes reci-
bieron con claras muestras de satisfaccion.

Una ultima descarga de gordos cohetes dispersé a los congregados, ya
entrada la noche.

Y hasta otro ano.

Nosotros miramos con predileccion a esa Sociedad, que es elemento in-
dispensable para la realizacion de los festejos en honor de la Virgen del
Carmelo” (El Narcea, nim. 88, 25 de julio de 1913).

Durante el primer tercio del siglo, la Sociedad de Artesanos ira
renovando los cargos de su Junta Directiva a excepcion de la pre-
sidencia, que hasta fecha relativamente reciente tendrd un carac-
ter vitalicio. Asi, Laureano Francos sera presidente de la sociedad
hasta su muerte en 1915 y su sucesor, el procurador José Fuertes
Fernandez, que es nombrado por unanimidad de la Junta Gene-
ral, ostentara el cargo hasta 1934, ano en que cesa por una enfer-
medad, falleciendo en 1938.

En 1917, la Sociedad destinara una partida de doscientos rea-
les para comprar los bollos que se reparten a los pobres de la vi-
lla el dia del Carmen, siguiendo una tradicion anterior. En afios
sucesivos esta cantidad se incrementara sustancialmente con el fin
de mantener esta costumbre caritativa.
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En 1918, la Sociedad de Artesanos decide que los socios por-
ten en las solapas de sus chaquetas durante las fiestas un peque-
no lazo con los colores carmelitas: marron y blanco. A este lazo
se le colgara afios mas tarde una medalla de la Virgen del Car-
men y servird como distintivo de los socios. En la actualidad
aun se mantiene esta costumbre, que se ha convertido en una
sena de identidad de los miembros de la Sociedad, y por exten-
sion de los naturales de Cangas, que asi se distinguen en unos
dias en los que por las calles de la villa transitan mas forasteros
que nativos.

En 1920, la Sociedad nombra socios honorarios a los Rr. Pp.
Dominicos fray Froilan Casquero y fray Daniel Avellanosa, pa-
lentinos residentes en el monasterio de Courias, que se habian
distinguido por su fervor y devocion a la Virgen del Carmen.

A pesar de los esfuerzos de las Juntas Directivas, el nimero de
socios no crece mucho, alcanzando en 1920 la cifra de ochenta y
ocho. En todos estos afios se plantea periodicamente la posibili-
dad de colaborar con la Comision de Festejos en la organizacion
de las fiestas, hecho que se vuelve a exponer en la Junta General
celebrada el 26 de julio de 1922.

En los afios veinte el nimero de socios aumenta de una mane-
ra significativa, llegando en 1930 a ser ciento cuarenta y cuatro
asociados. En este periodo la Sociedad va formando un pequeno
patrimonio de material pirotécnico, en especial de maquinas para
tirar voladores. Sin embargo, con el inicio de los afos treinta, la
Sociedad sufre un importante nimero de bajas y un descenso de
actividad, debido seguramente a las duras confrontaciones politi-
cas que caracterizan estos anos. Los socios mas representativos
en esta época son personas que ostentan cargos politicos munici-
pales, la mayoria de tendencia muy conservadora: Antéon Arce
Diaz fue alcalcalde en 1929 y 1934, y José Fuertes, Angel Rodri-
guez y Saturio Morodo fueron concejales en distintos momentos
de los anos veinte y treinta.

En 1934, la Sociedad deja de celebrar la comida de hermandad
anual que se hacia en el Campo la Veiga, y en su lugar organiza
una jira campestre que se realiza el domingo siguiente al dia del
Carmen. En la misma asamblea se nombra como presidente, tras
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la renuncia de José Fuertes, a Felipe Garcia Villa, que permanece-
ra en el cargo por espacio de cuatro anos. En 1938 sera elegido
presidente Angel Rodriguez Rodriguez, procurador y administra-
dor de los bienes del conde de Toreno en Cangas.

En 1936 el numero de socios se reduce a setenta y tres y en
1938, durante la Guerra Civil, se registra la cota mas baja de to-
da su historia: cuarenta y tres socios. Ese mismo afo la Sociedad,
con el permiso de la autoridad y considerando que las 395 pese-
tas de superavit de 1936 no son suficientes para sufragar los gas-
tos de los festejos, acuerda solicitar a todos los socios una contri-
bucion de cinco pesetas, teniendo en cuenta que no se celebran
fiestas profanas debido a las tristes circunstancias por las que
atraviesa el pafs.

La Sociedad de Artesanos inicia la década de los cuarenta con
noventa socios, que en poco tiempo aumentaran rapidamente.
Asi, en 1942 son ya ciento cuarenta y uno, y cuatro ainos mas tar-
de sobrepasan la cifra de doscientos, para llegar al final de la dé-
cada con trescientos sesenta y dos asociados.

Los anos dificiles de la postguerra, con escasez de alimentos y
miseria generalizada, tendran su reflejo en los actos que organiza
la Sociedad. De este modo, en 1941 acuerda abrir una suscrip-
cion popular en favor de los pobres de la villa, que inicia la pro-
pia Sociedad con doscientas pesetas, y en 1944 la asamblea gene-
ral decide celebrar la jira anual en el campo de Santana, situado a
seis kilometros de la villa, llevando cada socio su propia comida.

Dos afios mas tarde fallece el presidente de la Sociedad, Angel
Rodriguez, siendo elegido por unanimidad para sustituirle el abo-
gado Anton Arce Diaz que permancera en el cargo hasta su falle-
cimiento en 1963.

En 1950, la Sociedad de Artesanos encarga por primera vez a
un grupo de socios la tarea de recaudar fondos para “reforzar la
Descarga”, es decir, para aumentar el numero de voladores que se
tiran ese dia. Este “refuerzo”, que aun se mantiene en la actuali-
dad, supondra en ocasiones una recaudacion similar al total de
las cuotas anuales, hecho que propici6 que por espacio de mu-
chos anos no se subiera la asignacion de los asociados.
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En 1952 se acordo confeccionar el ramu de rosquillas que en-
cabezaba antiguamente la procesion del Carmen y que desde ha-
cia varios anos habia dejado de salir en las procesiones. En esta
época el ramu no se va a rifar publicamente y se donara al asilo
de Cangas.

La década de los cincuenta finaliza con un incremento impor-
tante en el numero de socios, alcanzando en los anos sesenta la
cifra de 723. Entre 1963 y 1976, la Sociedad de Artesanos estuvo
presidida por Benito Alvarez Castelao, propietario de una casa de
banca local, y sus miembros aumentaran de un modo constante,
superando en los anos setenta la cifra de mil socios.

Desde entonces han sido varios los presidentes que ha tenido
la Sociedad, elegidos en asamblea por un mandato de cuatro
anos: José Avello Sierra (1976 - 1978), Julio Garcia Agudin
(1978 - 19871), Candido Puente Alvarez (1981 - 1989), Rafael
Alvarez Florez (1989 - 1993) y Pablo Fernandez Gonzilez. En es-
te periodo distintas campanas de captacion de socios han elevado
considerablemente su niamero, que en la actualidad sobrepasa los
dos mil entre adultos y mozos.

El mismo ano que se fundo la Sociedad de Artesanos, en
1902, también se cred la Sociedad de Bienhechoras de Nuestra
Senora del Carmen, cuya primera presidenta fue Cristina Mén-
dez Villamil. A esta la sucedieron Sofia Morodo, Teresa Rodri-
guez, Bernardina Arias y, en el presente, Mari Paz Menéndez; el
cargo siempre ha sido vitalicio Al desaparecer la parroquia de
Ambasaguas y convertirse su templo en una capilla dedicada a
la Virgen del Carmen, esta asociacion se convirtié en su admi-
nistradora, sufragando desde entonces todos los gastos deriva-
dos del sostenimiento y adorno de esta iglesia, asi como de la
imagen de la Virgen. De esto altimo se encargan cuatro “damas
camareras”, que son las unicas autorizadas para vestir y ador-
nar la imagen. El dinero para costear estos gastos procede de la
cuota de las asociadas, de los donativos que se recogen en los
cepos de la capilla o que se ofrecen en mano, y de las colectas
que se llevan a cabo durante las novenas. En 1929, la revista La
Maniega felicita a esta asociacion por algunas de las obras reali-
zadas en el templo:



“Fabrico la Asociacion un artistico presbiterio, adquirié ornamentos,
jarrones, flores, lamparas, hizo una costosa instalacion eléctrica; aseguro
los techos, pint6 con arte el interior, y este afio nos presenté dos hermosos
candelabros, sostenidos por dos angeles policromados, y pinté la fachada”
(La Maniega, num. 21, 1929).

Asimismo, esta Sociedad de Bienhechoras se hizo cargo desde
su fundacion de la costumbre de “pagar la posada™ a la Virgen
del Carmen por su estancia durante unas horas en la iglesia de
Cangas el dia 16 de julio. En las primeras décadas del siglo el
“pago” era de un duro de plata, mas tarde fue de veinticinco pe-
setas, y desde hace algunos anos esta sociedad emplea como “pa-
ga” la recaudacion de la colecta que se realiza durante la misa
mayor en la parroquia de Cangas el mismo dia 16 de julio.

Las diferencias que existen entre la sociedad femenina y la
masculina manifiestan el papel desempefiado por uno y otro se-
x0 en la sociedad espanola hasta hace pocos anos. Las mujeres
tienen la mision de mantener limpia y hermosa la “casa” de la
Virgen y su propia imagen; sus funciones estan muy alejadas de
los actos festivos y sociales que desarrolla la asociacion masculi-
na. Una de las principales actividades de los hombres son las co-
midas o meriendas en comun, donde se estrechan los lazos del
grupo y se reafirman los simbolos comunes; sin embargo, la co-
mensalidad y las asambleas no existen entre las Bienhechoras de
Nuestra Sefiora del Carmen, que rara vez se reunen, a excepcion
de las “camareras”, y por tanto carecen de las senas de identi-
dad y la vida publica que caracterizan a los miembros de la So-
ciedad de Artesanos.
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José Manuel Fernandez Hidalgo, “Historia de la Iglesia de En-
trambasaguas, en Cangas del Narcea”, Premio Virgen del Car-
men, 1962.

Ha sido imposible hallar el auténtico origen de la fundacion de la Iglesia
de Nuestra Senora del Carmen, ya que no existe documentacion alguna al
respecto en los diversos archivos parroquiales, y hasta particulares, exami-
nados para el caso.

Hay creencias de que tal fundacion data aproximadamente del ano
1200 y que ha sido realizada a voluntad y expensas de un conde residente
en Tineo, pero el que escribe no hall6 constancia de tal hecho, que conocid
por relacion verbal, y tnicamente puede concretar su trabajo a 282 afios
atras del presente.

En efecto, hace 282 anos la Iglesia de Santa Maria de Entrambasaguas
era una pequena ermita en la que se veneraban las imagenes de N." S." de la
Soledad, Santa Apolonia y N.* S.* del Carmen. Estas estaban colocadas en
el Unico y pequeno altar (actualmente de la Dolorosa) existente en la Igle-
sia, y cuya capilla tenia una altura aproximada a la del templo.

En 1862 la Iglesia de Santa Maria de Entrambasaguas era una parro-
quia que comprendia los pueblos de Curriellos y Llamas, asi como los ba-
rrios de Santa Catalina, San Tirso, El Corral y parte de la Calle Mayor, El
Cascarin y el que recoge el nombre de su iglesia.

Siendo muy numerosos los devotos de la referida Virgen, en el siglo xvi1
se fundo una Cofradia bajo la denominacion de “Nuestra Senora del Car-
men”, la cual fue instituida para el mayor culto, veneracion y festividad de
Ella. Cada dos o tres afios se nombraba un mayordomo, el cual llevaba to-
da la administracion y recogia limosnas que empleaba para los fines ex-
puestos.

Al ser en muchos casos muy espléndidas las limosnas, se lleg6 a acumu-
lar una importante cantidad de dinero, lo que hizo que se planease la cons-
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truccion de una nueva capilla del Carmen, asi como la reedificacion de la
iglesia.

En mayo de 1724, siendo cura parroco D. Antonio de Hevia Argtelles y
mayordomo D. José Amago, vecino de Curriellos, fueron aprobados los
planes senialados. Se pusieron en contacto con el contratista D. Juan Anto-
nio Fernandez, vecino de Llanes, el cual se desplazo a ésta para conocer el
cardcter de la obra. Una vez enterado de su cometido se llego, tras delibera-
ciones, a un completo acuerdo para realizar los trabajos pertinentes.

En abril de 1725 se trasladaron a la ciudad de Oviedo D. Pedro Valdés
Bernardez, en representacion de D. Juan Uria Valdés, y D. Gonzalo de Lla-
no Florez, diputados nombrados por la parroquia y vecinos de Entramba-
saguas para llevar a efecto la realizacion de la obra. En la ciudad de Ovie-
do visitaron a D. Andrés del Campillo y Cedron, abogado de los Reales
Concejos, canonigo de la Santa Iglesia Catedral, Provisor y Vicario General
de ella, con el fin de solicitar licencia y autorizacion y emprender dichos
trabajos, a los cuales dio su consentimiento.

En junio del mismo afio llegaron a esta villa un maestro de canteria y
varios oficiales y peones a reconocer la cantera de Corbero, para realizar la
corta. En el mismo mes se preparé todo lo necesario para comenzar la
obra, comprandose las herramientas necesarias para la canteria; se adqui-
rieron una porra que pesaba 22 libras, una pala y un picon, seis pinas que
pesaron 29 libras, siendo el coste de todo esto 22 reales. Se compraron
también dos palas y media libra de polvora para barrenar los cantos por un
coste de 12 reales.

Empezo el trabajo y se pagaron 116 reales en 50 jornales de peones por
sacar canteria en El Fuejo y en la huerta del referido D. Gonzalo, mas 182
reales y 26 maravedies al maestro de la obra por 26 jornales que trabajo
del 4 de junio al 8 de julio, 337 reales y 29 maravedies a tres oficiales por
26 jornales y medio a razon de 4 reales y un cuartillo cada uno, 104 reales
pagados a otro cantero por 24 jornales y medio. Al maestro y a estos cua-
tro los abond D. José Uria, vecino de Entrambasaguas. Se pagaron también
98 reales a dos herreros que arreglaron y enderezaron la herramienta que
se gastaba en Corbero. A finales del verano se pagaron a unos peones 179
reales por sacar 82 varas de canteria y otros muchos gastos no citados por
ser de menor importancia.

En todo el afio se recibieron varias limosnas entre las cuales figuraba
una de 1.000 reales donada por D. Andrés de Omana.

Durante el invierno, y a causa del mal tiempo, tuvieron que suspenderse
los trabajos.

En 1726 caduco el tiempo de mayordomo de D. José Amago, solicitan-
do D. Gonzalo de Llano a D. Antonio de Hevia y demas feligreses el nom-
bramiento de mayordomo perpetuo y unico de la Cofradia. Para ello se
comprometia a realizar el camarin y parte de la capilla a su costa y expen-
sas. A la vista de su objeto se le concedio el cargo solicitado en 1727.
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En el mes de abril de 1726 se gastaron 61 reales en 550 ripias y 22 rea-
les en 200 tejas para cubrir el taller donde los canteros trabajaban la pie-
dra, 15 reales en un carretillo, 26 en un carro para servir a la obra, mas
899 en un caldero que rindié 260 hanegas y en cuatro cestas grandes para
medir la cal y traer la arena. En el verano de dicho ano se comenzaron a
hacer los cimientos y se gastaron 4o reales en los obreros que sacaron la
tierra y trajeron la arena. A finales de verano se llevaban gastados 2.040
reales y 89 maravedies en pagar a unos peones que hicieron pared, a otros
por trabajar en la cantera y taller de labrantes, y a unos herreros por varias
herramientas.

Por esa misma fecha ya se tenia parte de la capilla y trozo de pared fue-
ra de cimientos. En todo el afio se recibieron varias limosnas, entre ellas
313 reales y 48 maravedies de varios devotos y cofrades, 700 reales de D.
Andrés de Omana y 1.567 de D. Juan de Llano, de Ribadeo.

En los afios de 1727 y 1728 se gastaron 12 reales y medio de po6lvora
para la cantera de Corbero, 328 reales en una partida de cal que trajeron
de Gillon, 44 reales en unos ciebos para los andamios, 538 reales en acero
y en unas rejas, mas unas puertas de hierro para guardar la herramienta,
8.895 reales y 45 maravedies en jornales de maestros, oficiales y peones
que trabajaban en el taller de canteria y en la obra, 324 reales y medio a
varios carpinteros que serraron la madera para el camarin de la Virgen y
los retejadores que cubrieron el camarin (este tejado es el que existe actual-
mente) y las paredes de la capilla.

En esos anos se recibieron un total de 2.019 reales y 18 maravedies en
limosnas de varios devotos y cofrades; el conde de Toreno doné 700 reales,
Angela de Larna cinco ducados y el Vizconde de Castaossa un real de a
ocho.

En 1729 se gastaron 20 reales en trabajar varios dias del afio y en otros
gastos.

Desde 1729 a 1735 estuvo paralizada la obra por falta de dinero, a pe-
sar de las limosnas que siguieron dando los devotos. Quedé la Cofradia al-
canzada en 1.030 reales y 20 maravedies.

En 1731 murié D. Gonzalo de Llano y su hijo primogénito, D. Juan An-
tonio de Llano, hered6 la mayordomia perpetua. En la misma fecha entré
de parroco D. Manuel Collar.

En 1736 se recibieron de limosna 7.529 reales y 14 maravedies que en-
vio D. Francisco Queipo de Llano, residente en la ciudad de Lima y natural
de Curriellos, para que se prosiguiese la obra, y 68 reales y 18 maravedies
que sobraron del dia de la festividad. A pesar de no estar terminada la igle-
sia ni el campanario, pues las campanas estaban pendientes de un palo si-
tuado en la parte de afuera, se celebraba la fiesta.

En el mismo ano de 1736 se pagaron las deudas y se gastaron en el sitio
jornales y traida de un calero por valor de 254 reales y 4 maravedies.
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El 28 de enero de 1737 se gastaron 53 reales en D. José Panizo, vecino
de la villa de Cangas de Tineo, por haber cortado un dia, juntamente con
un oficial, doce vigas y viguetas de castano que diera de limosna D." Isabel
Maria, vecina igualmente de la villa de Cangas de Tineo, y por haber corta-
do y bajado madera del monte del mayordomo D. Juan Antonio de Llano,
mas 16 reales en dar de comer el dia 1° de mayo a D. José¢ Panizo y Fran-
cisco Rachel, asi como a dos carpinteros, que asistieron de gracia a compo-
ner y retejar el taller, mas dos reales que pago el 9 del mismo a Francisco
Castro por 100 clavos de tillar para el mismo reparo del taller. En 11 del
mismo mas 4 reales y medio por un estrado que en un prado para sacar la
piedra de canteria, 33 reales en 8 de junio a Juan Rodriguez, vecino de
Cangas de Tineo, por seis libras de polvora, 9 reales y 20 maravedies a
unos canteros que sacaron piedras de canteria y al maestro que fue a darles
la medida de algunas piedras precisas, 18 reales en dar de comer a unos
hombres por haber traido con bueyes la madera del monte de la referida
D." Isabel Maria y escuadrar un homero que dio de limosna D." Maria Ana
Gancedo, 56 reales por varios ciebos para los andamios.

A finales del mismo ano de 1737 se empezo a cubrir la obra y se paga-
ron 340 reales en la hechura y jornales de escuadrar nueve maderas de cas-
tano que diera de limosna D. Francisco Arguelles. Durante este ano se reci-
bieron las limosnas de 2.505 reales y 64 maravedies que dio D. Juan Avello
Castrillon, obispo de la diocesis, que dijo haberle remitido de las Indias el
referido D. Francisco Queipo de Llano para la ermita de San Antonio de
Curriellos, y que él aplico para la reedificacion de la iglesia de Santa Maria
de Entrambasaguas, ya que, segun la opinion de dicho obispo, no necesita-
ba la ermita de San Antonio reparacion ni ornamento alguno.

En 16 de abril de 1738 se gastaron 440 reales por 14 carros de cal de
piedra del calero de Oballo que llevaba el Sr. Cura de Cibuyo. La conduc-
cion de estos carros fue costeada por el Conde de Toreno. Se pagaron 27
reales a Francisco de la Venta por tres barras de hierro torneadas para las
rejas de las ventanas de la iglesia, mas 45 reales por 1.700 clavos, que 700
eran para entablar y los restantes para apontonar; 1oz reales y 25 marave-
dies a unos hombres que escuadraron las vigas que diera D." Isabel Maria y
mds madera que se comprd a D. Juan de la Fuente, de Limés; mds 1.915
reales a D. Juan Antonio Ferndndez, maestro de canteria de la obra, y a sus
dos hijos, labrantes del concejo de Llanes.

2.095 reales a varios labrantes por haber trabajado varios dias en el ta-
ller y en el asentamiento de la canteria; 2.148 reales a varios labrantes y
canteros que trabajaron en la canteria; 557 reales a José Martinez, vecino
de la Venta, por 95 dias que trabajo en la obra; 558 reales y 8§ maravedies
que se pagaron a Francisco Garcia, cantero y 528 reales y 36 maravedies a
los mamposteros Manuel Arias, Antonio Arias y Francisco Riego, vecinos
de la feligresia de Corias, 522 reales y un maravedi a Juan Pando, herrero,
vecino de la Villa de Cangas de Tineo, por hacer 19.162 puntas de pica
trinchantes y cinceles de todos los labrantes y canteros; 69 reales y 9 mara-

128



Imagen de la Virgen del Carmen de la iglesia de Entrambasaguas, hacia 1905. (Fotografia
de Enrique Gomez. Col. Julia Martinez Fernandez).



vedies a Juan Rodriguez Llano por 15 libras de polvora, 93 reales por 152
ciebos para andamios, 103 reales por 31 homeros, 14 reales por dos vigue-
tas de castafo, para los cimbres de los arcos, 556 reales a Antonio Uria por
haber porteado los homeros por el rio, al mismo 10 reales y medio por una
vigueta de castafio y un madero del mismo, 14 reales a Matias Lozano por
una escalera grande que hizo para el servicio de la obra, 217 reales y medio
a Alfonso Diaz, de la feligresia de Bergame, en este concejo por 81 cabrios
de roble, 31 piezas de tijera y saleduras, y otras cosas precisas para cubrir
la obra, 245 reales a Juan Martinez y Pedro Garcia, vecinos de Escrita, por
el corte de 2.025 ripias de roble, 222 reales a Manuel Francisco Sanchez y
su hermano, tejeros, vecinos del concejo de Llanes, que residian en la tejera
de Santa Ana, en este concejo, por 3.700 tejas para cubrir la obra. 17 rea-
les a Antonio Uria por haber traido del monte de D. Juan de la Fuente, de
Limés, dos viguetas y 96 cables en el que habian quedado por estar verdes
cuando se trajeron los homeros, 360 reales a Juan Garcia, vecino del con-
cejo de Cangas de Tineo por 9o heminas de cal, 192 reales y medio por
una partida de cal en piedra.

El 12 de noviembre de 1738 se termin6 de cubrir la obra y se dio una
comida a los que trabajaron en ella, o sea: canteros, maestros carpinteros y
peones, la cual costd 43 reales y 5 maravedies.

En todo el afio de 1738 se recogieron varias limosnas destacando entre
ellas 798 reales y 33 maravedies de varios cofrades y devotos, y 15.000
reales que remitio de las Indias D. Francisco Queipo de Llano en los meses
de julio, agosto y septiembre.

En 1739 se gastaron 1.908 reales en pagar a unos hombres que trajeron
302 carros de la cantera de Corbero; 366 reales y medio por ocho dias que
se trabajé en la obra y labrar madera, asi como otros trabajos de carpinte-
ria, 1.667 reales y medio que pagd dicho verano a D. Juan Antonio Fer-
nandez, maestro de carpinteria por 109 dias que trabajo en dicha obra y
uno que trabajo su hijo José y 67 su otro hijo Lucas, 3.651 reales y 25 ma-
ravedies a varios labrantes y canteros por 116 jornales, unos por labrar y
otros por asentar canteria. También de la mismo forma se pagaron 1.873
reales y 45 maravedies por 397 jornales, 566 reales y 31 maravedies que se
pagaron a Francisco del Rio, mampostero, vecino de la villa de Cangas,
por 54 dias y medio que trabajo en la colocacion y asiento de canteria,
1242y 45 maravedies a varios peones que trabajaron en la cantera de Cor-
bero, en el taller y en el asiento de canteria, 300 reales a diferentes carrete-
ros de este concejo que portearon mamposteria, arena y algunas otras co-
sas‘precisas para la obra, 718 reales y § maravedies a por 31.000 puntas de
cinceles y enderezar y hacer diversas herramientas, 24 reales y medio a
Francisco Rodriguez herrero de Pola de Allande, por una porra de hierro
que peso6 18 libras y una pala para la canteria, 323 reales que pagd en 1° de
septiembre de dicho afno a Francisco de la Venta, herrero, por 16 barrotes
de reja torneados para las cuatro ventanas grandes de la iglesia, 29 reales y
medio a Francisco de Castro, vecino de la villa de Cangas de Tineo, por
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800 clavos, de los cuales 200 de apontonar y 600 de tillar, 164 reales y me-
dio a Simon, herrero, por 6.100 clavos que hicieron para los timbres de la
boveda, soo reales en octubre de 1.729 a varios carpinteros por haber ta-
llado madera y haber hecho varios trabajos en la obra, 666 reales y medio
en 6 de noviembre a Juan Antonio Pifiera Gutiérrez, tejero de la tejera de
Santa Ana, de este concejo, por 2.800 ladrillos para la boveda de la iglesia
y la media naranja, y una carrada de tejas, 360 reales al Sr. Cura de Cibu-
yo por medio calero que él tenia.

Durante este ano de 1739, se recibieron varias limosnas, entre ellas 252
reales y 30 maravedies de varios cofrades y devotos, 3.900 reales y medio
de un devoto residente en Madrid y de recaudacion en el dia de la fiesta.

En el afio 1740 se gastaron 32 reales en cortar madera para los cimbres
y por haber quitado las planchas de los andamios; 10 reales el 19 de marzo
a Diego Pardo y Pedro Pontones, herreros, vecinos de la villa de Cangas de
Tineo, por 400 clavos de ripiar para el cielo raso de la sacristia; 109 reales
a varios carreteros que trajeron piedra, arena y algunas cosas mas para la
obra; mds 112 reales que se pagaron desde el 3 de enero al 29 de mayo a
varios peones por cavar arena, portearla y otros trabajos mas; 1.600 reales
en pagar a Francisco de la Cuesta y a Francisco Diaz Valdés, vecinos de la
ciudad de Oviedo por venir a realizar los cielos rasos, dar blanco y otras
cosas precisas para el remate de la obra. En esta cantidad iban comprendi-
dos los gastos generales de estos sefiores en su desplazamiento y estancia en
esta villa.

El 22 de mayo de dicho afio se pagaron 9o reales a Pedro Berguiio, car-
pintero de la feligresia de Corias, por un floron de madera tallada que hizo
para poner en el remate de la media naranja de la iglesia; 12 reales y me-
dio, el mismo dia, a Francisco de la Venta, herrero, vecino de Corias, por
sacar de dos cadenas de cinco cuartas de largo dos planchas de hierro agu-
jereadas y una docena de clavos que uno y otro pesoé nueve libras y media,
para poner en el floron; 300 reales se pagaron a Juan Francisco de Uria,
dorador, de la villa de Cangas de Tineo, por haber dorado el floron citado,
poniendo, ademas de su trabajo, el oro necesario para el mismo; 10 reales
en los dias 8, 14 y 15 de julio a Pedro Berguiio y sus oficiales por colocar el
floron y hacer algin trabajo mas en la obra.

Durante todos estos anos de reedificacion hubo muchos mads gastos vy li-
mosnas que no cito para no alargarme demasiado y ser los mismos de me-
nor importancia.

En 1741 faltando solamente dar algunos remates D. Juan Antonio de
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